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 یو  یو نقل  یعقل  یهاو مدافعان وحدت وجود است که جنبه   عهیش  یزرگان عرفااز ب  یطوس  نیرالد ینص  خواجه
همچون اوصاف الأشراف و   یآثار و یمقاله تلاش شده تا با بررس نی افکنده است. در ا هی سا ش یعرفان ۀ بر جنب

 ی از شبهات یخواجه آشکار گردد و برخ ۀجنب نیاز ا یهائگوشه  یقونو نیاو به صدرالد  یهاآغاز و انجام و نامه
 مطرح شده است پاسخ داده شود.    نهیزم نیکه در ا
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 و عرفان  یطوس نی رالدینص خواجه

   مقدّمه

رسماً   ا ی یهمگ  ازدهمی در قرون هفتم تا  عیدرخشان جهان تش یهاچهره  مینظر کن عیمکتب تش خیبه تار  اگر
  ی هامع الأسف جنبه  یول اند کرده ی نم یعیتصوّف و عرفان ش یهاان ی با جر یمخالفت چی ه ایاند و عارف بوده 

ست. قرار گرفته ا  شانی ا  یو کلام  یلسفف   ،یاصول  ،یفقه  ی هاتحت الشعاع جنبه   عهیاز بزرگان ش  یاریبس  ی عرفان
 است.  یقدّس سرّه القدوس یطوس نیالد  ریبزرگان مرحوم خواجه نص نیاز ا یکی

با  یاز و عهی مخصوص داشته است و تا چند قرن بزرگان ش یگاهیجا یعیعالمان ش انیدر م یطوس ۀخواج
که   ی. علامه حلکردند ی م ادی[ ۱] ن«ی و المتأخر نیالمتقدم من  نی»اعلم المحقق  ای ن«ی المتأخر»افضل  ریتعب
بلکه در علوم   ،یعلوم عقل رنه فقط د یکه و د یفرما یم نینموده است چن یخواجه را درجوان یشاگرد یمدت
 [  ۲سرآمد اهل عصر خود بود. ] ز ین ینقل

ها مدار درس و  را رقم زد که تا مدت  ی عیش یاثر کلام نیالاعتقاد مهمتر  د یبا نوشتن کتاب تجر  یطوس خواجه 
را به   عیرواج تش یهانه یخود در امر وزارت زم ریو تدب تیبود و با درا یو سنّ  عهی ش هیعلم یهابحث در حوزه 

 فراهم کرد.   یخوب

به عرفان    یگذاشت و اعتقاد و  یبعد   یهابر دوره   یفراوان  ریتأث  نیالد   ریخواجه نص  یفکر  یهاش یرو گرا  نیا  از
  یعیعالمان ش  انیسبب شد که پس از قرن هفتم عرفان در م  -  ثمیم  نیابن طاووس و کمال الد   د یکنار س  در  –

 .  ابد یب ریچشمگ  یرواج

  شات یگرا  ن ی[. ا۳]  شمارند ی م  ی ارباب تراجم معروف است و او را رسماً صوف  ان یخواجه در م  یعرفان  یهاش ی گرا
  نه یزم نیچند اثر خواجه در ا یمقاله به دنبال بررس ن ی کرد. ا یبررس یمانده از و ی از طرق آثار برجا توانی را م

 است. 

 الأشراف  اوصاف 

. منظور  باشد ی م ز ین یآثار و  ن یاست که از بهتر  یاثر خواجه در باب عرفان کتاب اوصاف الأشراف و  نیمهمتر 
  ی امات اهل سلوک پرداخته است. برخمق   ان یکتاب به ب  نیوخواجه در ا  باشد ی و سلوک م  ریاز »اشراف« اهل س

رساله    نیا  یانیپا   یهاقسمت  یول  دصادر شو  ز یظاهر ن  یاست که ممکن است از علما  یکتاب مطالب  یاز فرازها
وجود دارد. ما ابتدا عبارات  به عرفان و وحدت  یفقط با مذاق عارفان محقق سازگار است و نشان از اعتقاد و

 .  میپردازیعبارات م  نی کتاب و ا رامونی پ یو سپس به تذکر نکات مینمائ یباب ذکر م نی را در ا یو

 اوصاف الأشراف  متن

 پنجم در ذكر حالهائى كه اهل وصول را سانح شود.   »باب

 



 
 
 

4 
  

 چهارم) در توحيد(  فصل

 سبحانه : و لا تجعل مع الله إلهاً أخر.   یالله تعال قال

  ی که مبدء معرفت بود به معن  مانیاوّل شرط باشد در ا  یمعنبه    د یکردن باشد؛ و توح   یکیگفتن و    یکی  د یتوح 
دوّم کمال معرفت باشد که بعد از  یاست »انمّا الله اله واحد« . و به معن یکی یتعال یبا آنکه خدا قیتصد 

او   ضی و ف یتعالی شود که در وجود جز بار نیق یحاصل شود، و آن چنان بود که هرگاه که موقن را  مانیا
 ند،یب یکیداند و  یکی کند و همه  دهیپس نظر از کثرت بر ست،یاو را هم وجود به انفراد ن ضیو ف ست،ین

که   دهیبدان مرتبه رس ه«یّ الإله یله ف کی »وحده لا شر ۀکرده باشد در سرّ خود از مرتب  یکیپس همه را با 
 الوجود.«   یله ف  کی»وحده لا شر 

 :   د یمطلق شمرد و به زبان حال بگو  کی الله شر  ریالله حجاب او شود، و نظر به غ یمرتبه ما سو  نیدر ا و

 . ن«یمسلماً و ما أنا من المشرک فاً یفطر السموات و الارض حن یللذ یوجّهت وجه ی»انّ 

 پنجم )در اتحاد(  فصل

 سبحانه : لا تدع مع الله الها آخر لا اله الاّ هو  یالله تعال قال

»لا تدع مع الله إلها   نجایشدن . آنجا »ولا تجعل مع الله إلها آخر« و ا یکیکردن است و اتّحاد  یکی د یتوح 
 . ستیهست که در اتّحاد ن یتکلّف ۀشائب  د یآخر« چه در توح 

  ده یبه اتّحاد رس د یالتفا ننما یبه دوئ یراسخ شود تا به وجه ر یمطلق شود و در ضم یگانگ یهر گاه که  پس 
 باشد.  

باشد    یتعال یشدن بنده با خدا  یکیقاصر نظران توهّم کنند که مراد از اتّحاد  یاتّحاد نه آن است که جماعت و
هر چه جز او است از او  د یف آنکه گوتکلّ  یب نند ی. بل آن است که همه او را بب رای الله عن ذلک علواً کب ی، تعال

و   دهیو د نندهی، ب ند یاو را نب  ریشود غ نایشأنه ب یلاو تعا  یاست ، بل چنانکه به نور تجلّ  یکیاست پس همه 
 شود.  یکینباشد و همه   نشیب

 حلاج که گفته است :   نیمنصور حس  یدعا و

 ینازعنی یّیإن نکیو ب ینیب

 ن یمن الب یّیبفضلک ان فارفع

 برخاست تا توانست گفت :  انیاو از م تیّ شد و ان مستجاب

 أنا«  یو من أهو یمن أهو »أنا
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نه   «ی ما أعظم شأن یمقام معلوم شود که آن کس که گفت : »انا الحق« و آنکس که گفت : »سبحان نیدر ا و
 اند و هو المطلوب.  ه خود کرد  ریغ تیّ خود و اثبات ان تیّ ان ینف یاند ، بل دعوکرده  تیّ الاه یدعو

 ششم )در وحدت(  فصل

 لله الواحد القهّار  وم یالله سبحانه : لمن الملک ال قال

و در    د،یکثرت آ  یشدن است بو  یکی  یاتّحاد است، چه از اتّحاد که به معن  یبالا نیاست ، و ا  یگانگ ی  وحدت
سلوک، و طلب و طالب و مطلوب، و   و ریوحدت آن شائبه نباشد، و آنجا سکون و حرکت ، و فکر و ذکر ، و س

 .   «الله فامسکوا ینقصان و کمال همه منعدم بشود که : »إذا بلغ الکلام إل

 ششم در فنا   باب

 هالک الاّ وجهه   ءی: کل ش یالله تعال قال

هالک الا وجهه، و   ءیو مقصد، و طلب و طالب و مطلوب نباشد، کلّ ش  ریوحدت، سالک و سلوک، و س در
مبدء    یمتقابلانند و دوئ  یهم نباشد. و اثبات و نف  انیسخن و ب  نیا  یهم نباشد و نف  انیسخن و ب  نیاثبات ا

 باشد. هم ن  یاثبات و اثبات نف  یو اثبات اثبات هم نباشد، و نف  ینف  یو اثبات نباشد، و نف  یکثرت است؛ آنجا نف

 از عدم بود:   شانیرا »فنا« خوانند، که معاد خلق با فنا باشد و همچنانکه مبدء ا نیا و

 بدء کم تعودون«  »کما

  ی معن  نیوجه ربک ذوالجلال و الاکرام«، فنا به ا  یبق یفان و    هایبا کثرت است: »کل من عل  یفنا را حدّ   یمعن  و
 گردد.   یهرچه عقل بدان رسد جمله متنف  و د یو هرچه در وهم آ  د ی هم نباشد، هر چه در نطق آ

سخن منقطع است. و  نجا ی، و ا میکن رادیکه ا میمختصر خواست نی است آنچه در ا نیالأمر کلّه«. ا رجعی هی»ال
  نیو الحمدلله رب العالم  ن یالمرسل  یو سلام عل  صفونی سبحان ربک رب العزه عمّا   ،یمن اتبع الهد   یالسلام عل

ارحام  یال نی هم نقلوا من أصلاب الطاهر نی الذ نیبی الطّ  نیمحمد و آله الطاهر دنا یّ س یو الصلوه و السلام عل
 [ ۴.« ]رای اذهب الله عنهم الرجس و طهّرهم تطه نی المطهرات و الذ

 نکته در رابطه با کتاب اوصاف الأشراف  چند

 کتابت اوصاف الأشراف   خیاول: تار نکته

( و سپس  ۶۶۳ ( وزير هلاكو )م.۶۳۳ اوصاف الاشراف را خواجه به تقاضاي شمس الدين محمد جويني )م.  كتاب
 [ ۵( و سپس تكودار )معروف به سلطان احمد( نگاشته است. ] ۶۳ اباقاخان)م.

در قلاع اسماعيليه در   یالاشراف به قرينه مقدّمه آن پس از اخلاق ناصري نوشته شده و اخلاق ناصر اوصاف
از قلاع اسمعيليه نجات يافت و وزارت شمس الدين  ۶۵۴خواجه در  ی[ از سوئ۶است. ]تمام شده ۶۳۳ حدود 

» ملك الوزراء في العالمين، صاحب ديوان    ریبا تعب  ی[ و خواجه در مقدمه از و۷آغاز شده است ]  ۶۶۱ در    ینیجو
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ل و الاحسان، افضل و اكمل جهان، ملجأ و مرجع ايران« نام  الممالك، مفخر الاشراف و الاعيان، مظهر العد 
 ۶۶۱ شده است. لذا تأليف كتاب مسلّماً پس از  فیتأل یوزارت و ۀکه نشان آنست که کتاب در دور بردیم

 خواهد بود.  

 خواجه به آنچه نگاشته معتقد بوده است؟  ایدوّم: آ  نکته

و در دوران اسارت درقلاع   هیت مطالب خواجه از سر تق دس نیاند که اعرفان ادعا کرده  نیاز مخالف یبرخ
مطالب مربوط به عصر   نی سخن خطاست؛ بلکه ا ن یصادر شده است. با توجه به آنچه گذشت ا هیلیاسماع

 است.  یو د یوزارت خواجه و عزّت و استقلال و بسط  

 ست؛ یاعتقاد ن  ان یاز باب ب  عهیاز بزرگان ش  فاتیدست تأل  ن یاند که اادعا کرده   ز یعرفان ن  نیاز مخالف  گرید   یبرخ
علوم   ۀتبحّر خود را در علوم مختلف نشان داده و اثبات کنند که به هم   اند خواسته ی جهت بوده که م  نی بلکه بد 

 مسلّطند. 

 . یمانده از و یآثار بر جا گریرسالة اوصاف الأشراف سازگار است و نه با د   رینه با تعاب ز یسخن ن نیا

 تاب اوصاف الاشراف چنين آمده است:  آغاز ك در

بعد، محرر اين رسالت و مقرر اين مقالت »محمد الطوسى« را بعد از تحرير كتابى كه موسوم است به   »اما
مند بود كه  ناصرى« و مشتمل است بر بيان اخلاق كريمه و سياسات مرضيه، بر طريقه حكما، انديشه  »اخلاق

حقيقت، مبنى بر قوانين  طالباناهل بينش بر قاعده سالكان طريقت، و مختصرى در بيان سير اولياء و روش 
اند عقلى و سمعى، و مبنى از دقايق نظرى و عملى كه به منزله لبّ آن صناعت و خلاصه آن فن باشد مرتب كرده 

و لا من خلفه« که به استشهاد وارد بود    هید ی  نیالباطل من ب  هیأتیکه »لا    د یمج  لیاز تنز   یتی... و در هر باب آ 
بود اقتصار کرد.] اوصاف الأشراف،   کیبر آنچه به آن نزد افتیبه مقصود مصرّح ن هکرد، و اگر در اشار  رادیا

 [« ۴و۳ص

هاي صوفيّه نيست كه  اين عبارات روشن است كه مطالب كتاب از ديد خواجه مشتي سخنان باطل و بافته  از
را » بيان سير اولياء و روش اهل  خود و تسلّط بر اين علوم آن را نگاشته باشد بلكه آن   خواجه جهت ابراز فضل

و سمعى، و مبنى از دقايق نظرى و   ىبينش بر قاعده سالكان طريقت، و طالبان حقيقت، مبنى بر قوانين عقل
 داند. عملى« مي 

 قتیو طالبان حق   نشیو اهل ب  اینا به اولاتحاد و وحدت و ف  انیخواجه از مخالفان اهل عرفان بود، از مدع  اگر
. و وحدت وجود را از مسائل »مبنى بر قوانين عقلى و سمعى، و مبنى از دقايق نظرى و عملى«  نمودی نم ریتعب

 قرآن مشغول بوده که فرموده   اتیخواجه به لعب با آ  ای . آآوردیبه حساب نم

و لا من خلفه« که به استشهاد وارد بود   هید ی نیمن ب الباطل هیأتیکه »لا  د یمج لیاز تنز  یتیدر هر باب آ » 
 بود اقتصار کرد.«؟  کی بر آنچه به آن نزد افتیکرد، و اگر در اشاره به مقصود مصرّح ن رادیا
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 .  شودی م افتیمکرر  یدست مطالب عرفان نیاز ا ز یآثار خواجه ن گریاز آنکه در د گذشته

  یعبارات کتاب اوصاف الأشراف، و نیفن تراجم بر اساس هم نیاز متخصص یاساس است که جمع نیبرهم
عبارات خواجه را مدافع  نیاند. چنانکه صاحب روضات به خاطر همبه عرفان و تصوّف شمرده  نیرا از معتقد 

 :  د یامل الآمل گو قةیدر تعل یحلاج شمرده است و افند 

 [  ۲۹۴ص  أمل الآمل، قةیمن أوصاف الاشراف و غيره أنه صوفي. ] تعل يظهر

قرار داده است]رک: العلامه الخواجه نصير    یو  یبر مسلک عرفان  لیعبارات را دل  نیا  ز ین  ی مرحوم مدرس رضو  و
 [. ۷۳ -۷۶الدين الطوسي حياته و آثاره، ص 

 سوّم: اعتقاد خواجه به وحدت وجود  نکته

 د:  که خواجه صراحةً اعتقاد خود را به وحدت وجود اعلام نمو مید یعبارات گذشته د در

حاصل شود، و آن چنان بود که هرگاه که موقن را  مانیدوّم کمال معرفت باشد که بعد از ا ی [ به معند ی]توح  و
پس نظر از  ست،یاو را هم وجود به انفراد ن ضیو ف ست،یاو ن ضیو ف یتعالی شود که در وجود جز بار نیق ی

باشد در سرّ خود از مرتبة »وحده لا   هکرد  یکیپس همه را با  ند،یب یکیداند و  یکیکند و همه  دهیکثرت بر 
 الوجود.«  یله ف کی که »وحده لا شر دهیبدان مرتبه رس ه«یّ الإله یله ف کی شر

شائع بوده است. چراکه خواجه   یامر عهیش ان یکه اعتقاد به وحدت وجود در م میفهمی م ز یسخن ن نیا از
وحدت   یبلند ندا  یاند با صدااو را به عظمت ستوده   عهیبزرگان ش  ۀبوده و هم  عیّ که پرچمدار مکتب تش  یطوس

 . اند مرده ... نش ای منحرف  ا ی عت یرا مخالف شر   یاز اهل علم و یوجود برآورده و احد 

 و حلاج  دیزیچهارم: اعتقاد خواجه به با نکته

از خواص    یخی به حسب منابع تار  هیعلاللهرضوان   د ی ز یوحلاج است. با  د یز یعبارات دفاع از با  نی نکات جالب ا  از
حلاج همواره مورد   یمتّفقند. ول  یبوده است و اهل عرفان بر جلالت شأن و السلام ه یحضرت امام صادق عل

 یاست، ول  اساسیباطل و ب  یسخن  یاز حضرت صاحب الأمر در لعن و  عیاختلاف بوده است. گرچه صدور توق
راتبرئه   یو یالقدوسسرّه قدّس  یوجود مرحوم خواجه طوس نی. با استیان نچندان آس یباز هم دفاع از و

درجات   نیتری و استکبار ندانسته بلکه محصول وصول به عال تیّ کرده و أنا الحق گفتن او را نه فقط از سر انان
 است. معرفت و سلوک شمرده 

 ی قونو نیخواجه به صدر الد یهانامه 

به عارفان بزرگ عصر خود   ش ی هانامه  ،یو ی خواجه در شناخت مقام عرفان آثار مرحوم  ن یاز بهنر گر ید یکی
به   نجایها به کار رفته است. ما در ااست که در آن نامه  ی ریو تعاب یلیج نیالد  نی و ع ی قونو نیالد چون صدر 

( ری کب خیو معروف به ش یعرب نیالد یی مح نی)جانش یقونو نیالد به صدر  یو ی هانامه  نیارائه عبارات آغاز
  ی عرب نیالد ییمح ۀق ی و طر یقونو نیالد به صدر  ی طوس ۀارادت فراوان خواج  ۀدهند که نشان  میپردازیم
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  نی صدرالد   نیبا نام المراسلات ب  یها در کتابنامه   نی . امینمائیبر نکات موجود در آن م  یو سپس مرور  باشد یم
کودرون شوبرت در   قیبا تحق  ةیّ از مجموعة النشرات الإسلام ۴۳عنوان جلد  به یالطوس نیرالد یو نص یالقونو
  ف یتأل  یطوس  نیرالد یدر احوال و آثار خواجه نص  ز یاز آن ن  یاست و قسمتهائ  دهیبه طبع رس   روتی ه.ق در ب۱۴۱۶

 است.  دهینقل گرد یمدرس رضو یمحمدتق 

  یانتساب آن از جهت فن تراجم و کتابشناس  ی، ولاند کرده   د یها به خواجه تردنامه   نیدر صحت انتساب ا   یبرخ
را   سنده یکه عصر هر دو نو ی از کسان ی ها مربوط به قرن هشتم بوده و برخنامه  نی ا یمسلّم است و نسخ خط

ها اشاره  نامه  نیاز ارباب تراجم به ا یاها گزارش کرده و عده نامه نیاز ا هیمیتاند همچون ابن درک کرده 
 [. ۳اند ]نموده 

 [  ۹اول ] نامه

  ن یصدرالد   ینظرات علم  ینوشته شده است و خواجه در آن از برخ  یقونو  نینامه در پاسخ به نامه صدرالد   نیا
 .  ورزدیانتقاد م

 کتابٌ ما أراه مشابها  ی»أتان

 کتاب الله من سائر الکتب  ریلغ

 من إمام نورَّ الله قلبه  یأت

ه الحُجُب  یمرفوعاً لَدَ  ریَّ ص و  سرِّ

  ن،یمجد الاسلام و المسلم ن،یالامم، و کاشف الظلم، صدر الملة و الد  یمولانا، إمام معظم، هاد یعال خطاب 
ملک الحکماء و العلماء    ن،یالمحقق   ن یالواصل  یو مقتد   ن یالواجد   نیقدوة السالک  قة،یبرهان الطر  قة،یلسان الحق 

و حرس وَبلَهُ و طَلَّه ـ ، بخادمِ دعاء و ناشر   ظلهان ـ أدام الله ترجمان الرحمن، افضل و أکمل جه ن،ی الارض یف
 (: یو بر سر و چشم نهاد و گفت )رباع د یبوس د یرس  یعاشق، محمد الطوس دِ یصادق و مستف دِ یثناء مر 

 دلم   افتینامة تو مُلکِ جهان   از

 دلم   افتیلفظِ تو عمرِ جاودان   در

 مرده بُدم، چو نامه بر خوانده شد  دل

 دلم   افتیهزار جان  یهر حرف از

  ال یهمال استماع کرده بود و بمشاهده خ یمناقبِ آن ذات ب ۀفضائل و آواز تیچند که در ما تقدّم ص هر
  لیگشته و روزگار در ن ازمند یمشتاق شده، و بوصول بخدمت او ن رینظ یشمائل آن وجودِ ب ۀمبارک و مطالع 

گشاده گرداند، و  ستفادتکه به کتابت راهِ ا گماشتی همت بر آن م کرد،یول مساعدت مبذول نمآن مام
نمود، به   یرو یق یگشت، و مطلوب حق  داری. ناگاه بختِ خفته بد یبمراسلت به آن حضرتِ بزرگوار توسّل جو



 
 
 

9 
  

ه فضائل بر همگنان متقدم . و چون در همد یرا مشرَّف گردان  چاره یب  نیافزا و مفاوضة دلگشا اخطابِ جان   رادیا
منت و شاکرِ   نِ یمحروم را ره دِ یمر  نیهم تقدم فرمود، و ا ین معنیاند ـ دراست، ـ »والفضل للمتقدم« گفته 

را بر بندگان    لیآن ظل ظل  یتعال  یبر لب زد. خدا  یکمال آب  نبوعیو جانِ تشنة شوقِ او را بزُلالِ    د،ینعمت گردان
 بحقِ حقه.   ندهیاهل کمال تابنده و پا  انیدر م یگسترده داراد. و آن پرتوِ نورِ تجل شی خو

 بود.«   رینظیب  شی در باب خو کی که هر  دند یرسان سیآن جناب بزگوار دو کتاب نف  از

 دوّم  نامه

 . باشد ی م  یسؤالات و یاز برخ یهائو ارائه جواب  نیدر پاسخ نامه صدر الد  ز ینامه ن نیا

 می الرحمن الرح الله »بسم

  دهیو أ م،یالصراط المستق  یو مرشداً لهم إل م،یالقو ق ی الطر یللخلق إل اً یکل زمان هاد ینصب ف یالذ الحمدلله
 نایّ الکشف و النظر، و صار مب یالعلم و العمل و بلغ مقاصد أهل الکمال بقوت یلتیفض نیجمع ب یحت دهییبتأ

مقاصد أهل السعادات،    یأقص  یواصلاً إل  رات، یالخ  لسالکاً سب   قة،یأسرار أهل الحق   ی إل  راً یو مش  عةی لأحکام الشر
  ه ی الله عل یصل قة،یأشرف الطر یإل یالداع قةیالخل ریمحمد خ  یالمجتب بهیو حب یالمصطف  هیّ العالم لنب ینائباً ف
مَ الإما یزماننا هذا المول ی آله و أصحابه و أتباعه، کما نَصَبَ ف ی و عل   قة یو خل اءیمَ الأعظم قطب الأولالمعظَّ
محمد بن إسحاق ـ أدام   نیمجد الأسلام و المسلم  نیللخلق، صدرَ الملة و الد   یالحق، الهاد  یإل  یالداع  اء،یالأنب
و مُنزل  راتیالخ ضیو أخراه و مُنقلَبه و مثواه إنه مف  اهیدن یإنعامه ف هی و أنجح مرامه و أسبغ عل امهیالله أ

 الدعوات.   بیالبرکات و مُج

أحوج خلق الله   یإل ه،یمطالبهم لد  عاً یأهلُ العلم و الذوق جم جد ی  یالذ ،یبعد: فقد وصل من جنابه العال و
متضمناً للطائفِ   ةیالأسرار الربان یإل ةیکتابٌ جامعٌ للإرشارات الروحان یمحمد بن محمد الطوس ه،یسبحانه إل

. فاستفاد منه بقدر استعداده و جعله  ةیالخطرات الذوق و ةیبی الغ یالمعان یمرشداً إل ة، یلعلمو النُکَت ا ةیالحِکم
ٌٌ لما  مما   هیو وصل إل هیما وقف عل رادیإ یمعاده و امتثل أمرَه النافذ و مرسومَه المطاع ف یف هیإل حتاجی عُدّةً

راً عن أداء حقه عل ،ینبغیدراک ما و إن کان قاصراً فهمه عن إ ستطاع،یحلَّها لا  یالمسائل الت یف لیق   ی مقصِّ
  یعل  عرَضیُ بنظره الصائب، و    تشرّفیل  ف،یو جنابه المن  ف، یبابه الشر  ی. و بعث ما سنح له إلینبغی  یالوجه الذ

و الإصدار و   رادی الثاقب. فإن وقع موقع الارتضاء استسعد بذلک خادمُ الدعاء ، و إلا فعذرُه مستغن عن الإ هی رأ
 بالاعتذار.«  تدارکیممکن أن   ریقصور فهمه غ
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 نکته  چند

 است؟   هیتق ری تعاب  نیا ا یاول: آ نکته

عارفان را   ریاز تعاب یاریند و بسابوده  عهیاز عارفان بزرگ ش یاریبس کنند ی است که اهل عرفان ادعا م مشهور
عبارات از  نیبه امثال ا یوقت ز یعرفان ن نی. مخالفکنند یم هیکه مناسب با مذاق اهل تسنن است حمل بر تق 

 است.  هیاز تق یناش  ری تعاب نی که ا ند ینمایو ادعا م کنند ی مقابله به مثل م  ای گو رسند ی م یطوس  ۀخواج

را از هر کس و در هرجا بتوان   یکه هر عبارت ستین نیدارد و چن یشرائط و قرائن خیدر تار  یۀتق  نکهیاز ا غافل
  ی است که در جا  یبر اصول یمبن ند یگوی اند و آنچه مننموده  یادعائ نیچن ز ینمود. اهل عرفان ن هیحمل برتق 

 طرح شود.   د یخود با 

 هیتق   یاز و  ینبوده که کس  یمنصب  یجه داراو  جیدر زمان خود به ه  یقونو  نیدانست صدرالد   د یهر حال با   در
  ز یمذاهب ن ن یب بیو تقر انیانس و الفت با سن جادیکند و ا انیب یجملات نینموده و بخواهد از خوف، چن 

  ی مناصب اجتماع  یکه خود دارا یگفتن ندارد؛ آن هم از خواجه طوس بیهمه غلو و کلمات عج نیبه ا ازین
 [.   ۱است ] نمودهیم عیتظاهر به تش یبوده و به راحت

 دوّم: اعتقاد خواجه به عرفان و عرفاء   نکته

دارد.   نیصدرالد  یبه مقام معنو ی ها به کار برده است کاملاً نشان از اعتقاد ونامه  نیکه خواجه در ا یریتعاب
معصوم را به   ریغ یکن برامقام مم  نیتریو عال د یستای انسان کامل م کیها در حد نامه  نیرا در ا ی خواجه و

 [. ۱۱] دهد ی نسبت م یو

 : د یگو یم  نیدر خطاب به صدر الد  یو

ملک الحکماء و العلماء    ن،یالمحقق   ن یالواصل  یو مقتد   ن یالواجد   نیقدوة السالک  قة،یبرهان الطر  قة،یالحق   لسان 
 ترجمان الرحمن، افضل و أکمل جهان  ن،یالارض یف

 : د یگو یم و

مقاصد أهل   یأقص یواصلاً إل  رات،یسالکاً سبل الخ قة،یأسرار أهل الحق  یإل راً یو مش عة یلأحکام الشر  نایّ مب
 قةیالخل ریمحمد خ ی المجتب بهیو حب یالمصطف هیّ العالم لنب یالسعادات، نائباً ف

 : د یگو یم و

مَ الإمامَ الأعظم قطب الأول یولزماننا هذا الم یف نَصَبَ    ی الحق، الهاد یإل یالداع  اء،یالأنب قةیو خل اءیالمعظَّ
 محمد بن إسحاق  نیمجد الأسلام و المسلم  نیللخلق، صدرَ الملة و الد 

 :  د یگوی در خلال نامه م و
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من نفسه القناعة بالدرجات المذکورة، بل ارتقى   جد ی لا – ظلّه دام  –بأنّ المولى  قنّ یالدعاء ]خواجه[ مت خادم 
 إلى درجة لا درجة فوقها.

منصوب نموده   ایو اول ایبندگان و خلافت از انب تیهدا یرا برا یکه خداوند و داند یم یرا از کسان یو یعنی
رّف شده  که او بدان مش یابالاتر از درجه  یااست و درجه  دهیدرجة کمالات اهل سعادت رس تیاست و به نها

 . ستین

اهل عرفان اعتقاد    قةیطر  تیو به حقان  د یسر حد بستا  نیرا تا ا  یعربنیالد یی مح  فةیخل  یممکن است کس  ایآ
)=   یصوف  یدر وصف خواجه گفته که و  اضیآنچه صاحب ر  دهد ی نشان م  یبه خوب  ریتعاب  نینداشته باشد. ا

رسماً قدم در  یو میکن ضکه اگر فر کند یاست حق و روشن م یعارف در اصطلاح امروزه( بوده است، سخن
و اهل عرفان   یعرفان یمسلماً به مبان  ینبوده باشد؛ ول یو سلوک و عرفان ننهاده و اهل عرفان عمل ریس یواد

 کاملاً اعتقاد داشته است.  

 د  سوّم: اعتقاد خواجه به وحدت وجو نکته

انسان کامل   نکهیا انیسخن گفته است و در ب پردهی ها از اعتقاد خود به وحدت وجود بنامه  نیدر ا خواجه
 : د یفرما یباشد، م تواند ینم ز ین یداشته باشد بلکه راض یدر مقابل خداوند خواست د ینبا

الشرکة    یو ذلک دعو  اره؛ یعنه، و له مجال تصرّف تَرَکه باخت  یّ أنّ له وجوداً مقابلاً لوجود المرض  یدّعی  یالراضفإنّ 
من هذه الدرجات و وصل    یأو معه متصرّف. فإن ارتق   کی له شر  کونیالله عن أن    یالوجود و التصرّف، تعال  یف
 بل م،یالرضا و التسل یإل لتفتیالوحدة المطلقة ... لا  لهو منزل أه یمقام الفناء المحض و محو الأثر الذ یإل

منعوتاً بنعوت الجلال. وهناک    ریصی  یله ذات حتّ   کونیاتصافه بالکمال أو    مکنَ ی  یله ثبوت حتّ   کونیممَّ هو أن  
.]المراسلات، ص  یالرجع هیو إل یالله المنته یالوصول و الواصل، فإنّ إل نعدم یالسلوک و السالک و  نقطعی
 [۹۲و۹۱

خود استقلال    یدارد و برا  ی عنه( وجود  یر خداوند )مرضکه در براب   کند ی است ادعا م  یکه از خدا راض  ی)= کس
با   یول اوردیب شیرا پ زند ی مستقلاً خلاف آنچه از او سر م توانستهی که م پنداردی م یو مجال تصرف و فعل

شراکت با خداوند در   ی همه ادعا نهایا واست  ستادهی ا میخود آن را ترک کرده و در مقام رضا و تسل اریاخت
. اگر سالک از د یبنما یتصرّف  ا یباشد  کی در کنار او شر یوجود و تصرف است و خداوند منزّه است از آنکه کس

به رضا و   گریاهل وحدت مطلقه است د گاهیکند و به مقام فناءمحض و محو اثر برسد که جا  یمقام ترقّ  نیا
 یذات یدارد که بتواند متصف به کمال گردد و مگر و یثبوتسالک چه وجود و  ر. مگ د ینمای نم یتوجّه میتسل

  شود ی و وصول و واصل معدوم م  رودی م  نیدارد که موصوف به صفات جلال گردد. در آنجا سلوک و سالک از ب
 کار خداوند است(.   انیکه بازگشت و پا 

مغتنم   اریاند بسلف بوده با وحدت وجود مخا عه یبزرگان ش پندارند ی که م یکسان ی عبارات برا ن یدر ا تأمّل
 است. 
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   نیو صدرالد نیالدیی مح  عیّ چهارم: تش نکته

 : رایدارد؛ ز  یقونو نی و صدرالد  یعرب نیالد یی در شناخت مح ز ین یاد یز اریها ارزش بسنامه  نیا

بر حدس صرف نبوده است و افراد   یمبن یقونو نی و صدرالد  نیالد یی که اطلاعات خواجه از مح میدانی. م۱
اند و بزرگان منتقل نموده  ن یرا به ا یو عن حسٍّ گزارشات دهیدر آن زمان به محضر هر دو بزرگ رس یمتعدد

 ز یهر دو طرف ن  یها. در آغاز نامه شوند ی شاگرد مشترک هر دو محسوب م  یرازیش   نیالد چون قطب   ز ین  یبرخ
 اند. آشنا بوده  میاست از قد  دهیرسی که م یگزارشات و اخبار قیاز طر  یگریاشاره شده که با د

تسنن مقدم است؛  یبر مدع  عیتش یمذهب مدع انی. بزرگان فن تراجم را اعتقاد بر آن است که در باب ب۲
در اهل   هیتق  یول شودی آشکار نم ی است که بر هر کس یامر عیممکن است و تش عهیدر ش ه یچون احتمال تق 
 [.  ۱۲]باشد یمقدم م  عیتش  هنزاع شد قول ب  یو تسنن کس  عیاصل اگر درباره تش  نی و بنا برا  ؛ ستیتسنن ممکن ن

 ی و عیبر تش لیبه طول عمر دعا نمود دل یکس یبرا  یعیاز عالمان ش یکیاگر  نیاز محقق  ی. به نظر جمع۳
مبنا به گمان نگارنده محل تأمّل    نی[ گرچه ا۱۳اند.]شمرده  عیقاطعه بر تش نیآن را از براه یبلکه برخ باشد یم

 فرمود:    نیصدرالد  یبرا یکه خواجه در دعا مید یدر عبارات گذشته د یاست ول

 الله ظله و حرس وَبلَهُ و طَلَّه  أدام 

  ی بنا بر مبان  [. و ۱۲۲و ۹۶]المراسلات، صد ینمایاستفاده م ی و ۀدربار امهیااللهادام  ریاز تعب ز یدر خلال کتاب ن و
 خواهد بود.   نیالد یی و به تبع جناب مح نیصدرالد  خیش عیقاطع بر تش یلیعبارت دل  نیمشهور ا

  ی نموده که جز برا  انیب نیصدرالد  خیش یرا برا یعبارات فضائل نیخواجه در ا می بگذر ز یمبنا ن نیاگر از ا بلکه
 . نیالمحقق  یعل یخفی کما لا ست؛ یقابل تحقق ن  عهیخواص از ش

 از مخالفان عرفان   یسخن برخ  یپنجم: بررس نکته

 خواجه نوشته است:   ریتعاب نیاز مخالفان عرفان دربارة ا یکی

اين از کمالات مرحوم خواجه قدس الله سره است که در زماني که دشمنان او را با لقب کلب نام مي   »البته
برند ايشان با کمال متانت و وقار و ادب از ايشان با اين تعبيرات ياد مي فرمايد اما اگر شما اين تعبيرات را  

هم بدانيد زيرا قونوي و امثال او مانند  ناصبينشانه تأیید عقايد مخاطبان وي بدانيد لا بد بايد او را سني 
ديگر بنيان گذاران عرفان و تصوف سني و ناصبي هم بودند! مرحوم سيد شرف الدين در کتاب المراجعات با  
مخاطب خود شيخ سليم بشري که عالم سني است بسيار محترمانه و با القابي بي نظير چندان برابر آن چه 

منحرف وي آمده است ياد کرده است لابد شما از اين تعبيرات استفاده    نمخاطبا که در کلام خواجه نسبت به  
  ی علما  هیعل  یگر  یبه اتهام صوف  ی، مقاله پاسخ۵مي کنيد که سيد شرف الدين هم سني بوده اند!«]سمات، ش

 .[ عهیش
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  رایاست؛ ز ی علم  ریکلام کاملاً غ  نیا شودی مباحث گذشته روشن م از

 نیاند و ابوده  یناصب – بالله  نعود –و بلکه  یسنّ  یقونو نینموده که صدرالد فرض  شی شاپیپ سندهینو اولاً 
است که انسان از کلام   ن یبحث ا  حیآن باشد. روش صح  ی در مواقف آخرت پاسخگو  د یبا  ی است که و  یافترائ

 بودن زده و از استدلال فرار کند.   یببرد، نه آنکه از نزد خود به او تهمت ناصب یپ  یو عیخواجه به تش

را دربارة   یریتعاب نیچن یاجتماع گاهیبا آن جا یممکن است و ایآ ست؛ یکلمات خواجه محض تعارف ن اً یثان
استفادة   تیا اجازه رو کی ساده در  ی دعا کی به کار برد؟ بزرگان فن تراجم از  یتا چه رسد به ناصب  ی سنّ  کی

  ن ی تع شیاثبات عقائد از پ نبالعرفان که همواره به د  نیبوده است و مخالف عهی که شخص ش کنند یم یقطع
 !! کنند ی خواجه م  یبلند خواجه را حمل بر بزرگوار ریهمة تعاب باشند ی شده م

قدوة   قة،یبرهان الطر قة،یچون لسان الحق  یریتعاب نیشرف الد  د یکتاب المراجعات مرحوم س یدر کجا ثالثاً 
سالکاً   قة،یأسرار أهل الحق   یإل  راً یو مش  عةیلأحکام الشر  نایّ مب  نیالمحقق   نیالواصل  یو مقتد   نیالواجد   نیالسالک

محمد    یالمجتب  بهیو حب  یالمصطف  هیّ العالم لنب  یمقاصد أهل السعادات، نائباً ف  یأقص   یواصلاً إل  رات،یسبل الخ
  ی ها امرنامه  نیاست و عبارات خواجه در ا یتعارفات متداول امر یاند؟ آرو امثال آن را آورده  ةق یالخل ریخ

 عبور کند.    یاز کنار آن به راحت تواند ینم یانسان منصف چ یدگر که ه

 .  ستیتأمّل ن یجا چیه  یخیاز جهت تار یبودن و  یهر حال در عارف مسلک بودن خواجه وحدت وجود به

 و انجام آغاز

کتاب   نیا فیاست. او در سبب تأل یمرحوم خواجه کتاب آغاز و انجام و د یمف ار یبس یهااز کتاب  گرید یکی
 :  د یفرمایم

اند از از عزيزان از محرر اين »تذكره« التماس كرد كه نبذى از آنچه سالكان راه آخرت مشاهده كرده  »دوستى
ور است و بر زبان انبياء و اولياء عليهم السلام مذكور از احوال انجام كار آفرينش شبيه بآنچه در »كتاب« مسط 

كنند. هر چند اين التماس  مشاهده مى  ينشقيامت و بهشت و دوزخ و غير آن ثبت كند بر آن وجه كه اهل ب
متعذر بود بحكم آنكه نه هر چه هست نصيب هر كسى است، و نه هر نصيب كسى بتواند ديدن، و نه هر چه  

دانستن، و نه هر چه بداند بتواند گفتن، و نه هر چه گويد بتواند نبشت. چه اگر ديدن بعين بود   بيند بتواند 
دانستن بتصور بود گفتن باخبار تواند بود، و اگر گفتن بتصريح بود نبشتن   گرباثر تواند بود، و ا دانستن

 [. ۲و۱بتعريض و تلويح تواند بود«] آغاز و انجام، ص

که خواجه اولاً مشاهدات سالکان را قبول داشته و آن را مطابق با آنچه بر   د یفهم توانیم کلام اجمالاً  نیا از
اهل مشاهده   ایگو ز یخودش ن اً یو به آن معتقد است و ثان داند ی شده م یجار السلام همیعل ایو اول ایزبان انب

 و مکاشفه بوده است.  

در آغاز   ز یوجود ندر وحدت  حیجمله صر  نیاست ا  کتاب که بر مذاق عارفان نوشته شده  یکل  یاز محتوا  گذشته
 نواز است: چشم  اریکتاب بس
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آفريدگارى را كه آغاز همه از اوست و انجام همه بدوست، بلكه خود همه اوست. و درود بر پيغمبران   »سپاس
 [۲و ۱اند بآغاز و انجام، خصوصا بر محمد النبى صلى الله عليه و آله.«] آغاز و انجام، صكه راه نمايان خلق 

 است.  د یمف ار یبس کند ی م د ییأآن را ت ز یکه مکاشفات ن یبا معاد قرآن یآشنائ  یکتاب برا نیا خواندن

 مدّظلّه در شرح خطبه  یزاده آمل علامه حسن  شی فرما

 : ند یفرما یکتاب م   نیدر اول ا بایخطبه ز نیزاده درباره ا حسن  علامه

رضوان الله   - كلام كامل، اشارت به توحيد از ديدگاه كمل اولياء الله است كه به تعبير بعضى از مشايخ ما »اين
هِ الْإسِْلامُ. و چون خداوند سبحان منزه از آغاز و انجام داشتن   -تعالى عليه ينَ عِنْدَ اللَّ توحيد اسلامى است. إِنَّ الدِّ

ما سواه است زيرا آن كه را آغاز و انجام است، صمد مطلق و كمال   نجام است يعنى ازلى و ابدى است آغاز و ا
همه از او يعنى مبدأ كل، و انجام همه يعنى غايت  و حسن مطلق و واجب الوجود على الاطلاق نيست تا آغاز 

  ى آغاز و انجام است آغاز و انجام است. و بدان كه وجود صمد ايم چون بى قصوى همه باشد لذا در خطبه گفته 
آغاز گويند: الموجود المطلق لا مبدأ له، و بهمين و زان، لا منتهى له كه بى كنند و مىرا تعبير به وجود مطلق مى 

لُ وَ الْآخِرُ كه آغاز و انجام همه است. و انجا  م است بلكه هُوَ الْأوََّ

نخستين بار از اين عبارت عطر آگين، عشق آغاز و انجام را در دل گرفته است، و در پى تحصيل آن بر   نگارنده
يد حيدر  اش بر اسفار تلقى كرده است و سپس از عارف بزرگ سرا از متأله سبزوارى در تعليقه   آمده است، و آن 

 (. ۴۹۳آملى در جامع الأسرار )ص 

المتألهين در ذيل نقاوه عرشية از فصل بيست و دوم آخر منهج دوم از فن اعلى يعنى علم الهى و ما فوق   صدر
 الطبيعة فرمايد:  

ء لا فى العقل و لا فى الخارج بل هو عينها و هو الذى يتجلى فى مراتبه و  الوجود لو لم يكن، لم يكن شى  »ان
 متأله ياد شده فرمايد:   ۱ظهر بصورها و حقائقها فى العلم و العين« ي

قاله قدس سره هنا مثل ما وقع فى خطبة رسالة فارسية مسماة بآغاز و انجام للمحقق الطوسى و الحكيم   »فما
با قدس الله روحه و كثر فتوحه و هو هذا: سپاس خدايى را كه آغاز كائنات از اوست و انجام همه  -القدوسى

 اوست بلكه همه خود اوست«.  

ايم اين خطبه شيرين و دلنشين موجب شده است كه راقم در فكر تحصيل آغاز و انجام افتاده گفته  چنانكه
اى از آن چاپى به حروف سربى، رسيد از دست محبوبى بدستم. با شوق  ه. ق نسخه   ۱۳۳۹است تا در ذو القعده  

ه. ش به   ۱۳۴۳/ ۱۱/ ۲۶ طابقه در هشتم ذو الحجه همان سال مو ذوق تمام به استنساخ آن همت گماشتم ك
انجام رسيد ولى از عبارت منقول حاجى اثرى نيافته است. لذا به ترديد افتاده است كه شايد اين رساله آغاز و 
انجام خواجه نباشد، و يا اگر هست ناقص است چه بر ظهر آن مرقوم بود: »آغاز و انجام خواجه نصير الدين  

 طوسى عليه الرحمة«.   محمد 
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اى به چاپ سنگى، حافل رسائلى چند از جبر و اختيار خواجه، و آغاز و انجام وى، و پس از چند ماه مجموعه   تا
اى ابتياع كرده  اى از مكتبه جام جهان نماى، و لوائح جامى، و دو غزل از عارف بزرگ آقا محمد رضاى قمشه 

 است كه گمشده خود را يافته است: 

عرض و مقابله نسختين با هم معلوم شده است كه تمام ديباچه آغاز و انجام را كه از آغاز آن تا فصل  از  پس
اند. و سبب آن همين خطبه غراء شده است كه  نخستين آنست، در آن مطبوع نامطبوع سربى، اسقاط كرده 

لُ وَ الْآخِرُ  اهِرُ وَ الْباطِنُ را بدان عبارت وجيز و  وَ ا مثل جناب خواجه نصير الدين طوسى مفاد كريمه هُوَ الْأوََّ لظَّ
 عزيز پارسى بقلم آورده است كه:  

 مطرب حريفان اين پارسى بخواند  گر

 رقص و حالت آرد پيران پارسا را  در

اند كه وجه اين گونه اسقاط و تحريف در بسيارى از كتب و رسائل حتى در جوامع روائى و روايات روا داشته   از
 [۹۹ و  ۹۳ آن بر اهل بصيرت روشن است؛ بلكه از آغاز خواستند با قرآن نيز اين چنين كنند.«]آغاز و انجام، ص

خطبه   نیکه هم د ینمای مربوط به آغاز قرن دهم گزارش م یخط یااز نسخه ز ین یآقابزرگ طهران خیش مرحوم 
 [  ۳۶، ص۱الشيعة، ج تصانيفغراء در آغاز آن هست.] الذريعةإلى 

  ی نمود که خواجه معتقد به عرفان و وحدت وجود و عراف ن یق یکاملاً  توانیاز مجموع مطالب گذشته م ی بار
 .  افت یواج ر  عهیدر ش یمعارف اله یبالله بوده است ولذا به برکت و

 یشابوریخواجه با عطار ن ارتباط 

   ی شابوریو عطار ن یطوس نیالد  ریخواجه نص  ارتباط

به چشم   یشابوریدر نزد عطار ن شانیا یو شاگرد نی الد  ریاز ارتباط مرحوم خواجه نص ز ین یمنابع گزارشهائ در
 است.  تیکه حائز اهم خوردیم

 :  د یدر شرح حال عطار گو یفوط ابن

بالعطّار العارف. كان من محاسن الزمان قولا و فعلا و    الدين سعيد بن يوسف بن على النيسابورى يعرف   »فريد 
معرفة و اصلا و علما و عملا. رآه مولانا نصير الدين ابو جعفر محمّد بن محمّد بن الحسن الطوسى بنيسابور و  

العارفين و الأئمّة السالكين و له ديوان كبير    و  ايخقال: كان شيخا مفوّها حسن الاستنباط و المعرفة لكلام المش
منطق الطّير من نظمه المثنوى. و استشهد على يد التتار بنيسابور. قال سمعت انّ ذا النون المصرى   و له كتاب 

 ء.« ء فآثرهم على كلّ شى كان يقول: الصوفيّة آثروا الله على كلّ شى 

روف به عطار عارف. وى در گفتار و كردار و معرفت و در  الدين سعيد بن يوسف بن على نيشابورى مع  »فريد 
 و نيز در علم و عمل آرايش زمانه بود.   اصل
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ما نصير الدين ابو جعفر محمد بن محمد بن حسن طوسى در نيشابور او را ديده بود. فرمود كه عطّار   سرور
عارفان و ائمه سالكان داشت.    پيرى مفوّه )خوش سخن( بود و استنباط و معرفتى نيك نسبت به كلام مشايخ و 

است. عطار بر دست تتاران در   هاو راست ديوانى بزرگ و كتاب منطق الطّير كه به نظم مثنوى آن را سرود 
اند گفته است: صوفيان خداى را بر همه چيزى بگزيدهنيشابور شهيد شد. گفت: شنيدم كه ذو النون مصرى مى 

 صی، به نقل از تلخ۵۹ص  ،یکدکن یعیشف حیتصح ر،ینطق الطبگزيده است.«]م و خداى ايشان را بر همه 
 .[ ۲۴۵، ص ۳مجمع الآداب، ج

 :  د یشده است، گو فیتال  یقمر یهجر ۷۲۳که در حدود سال  ز یتبر  نهیدر سف ز ین و

گويند هر روز و بعضى  ، بعضى مى  گفت: خواجه عطار در آن زمان كى شيفته شده بود و كرامات مى »حكايت
، كى جامع آنجا بود، برفتى و كلمات توحيد   اى سه روز، در نيسابور كهن در مسجد منيعى ته گويند هر هفمى 

 گفتى.  

به كلمات توحيد مشغول بود. خواجه نصير الدين، طاب ثراه، در زمان جوانى، پس ستونى حاضر بود.   روزى
شخصى برخاست و  گفت كى ممكنات را وجود نيست بل كى موجودات به وجود حق است. خواجه عطّار مى 

نصير  هچيست؟ خواجه عطار گفت: اين نقش دومين چشم احول است. خواج اين سر و ريش گفت: پس 
 [ اين بشنيد رقّتى در دل او ظاهر گشت.  الدين چو]ن

و بر دست خواجه عطار بوسه داد و به جماعت گفت: »دست او را بوسه دهيد كى به جايى رسيد.«   برخاست 
 ز آن محفل بيرون آمد.  خواجه نصير الدين ا

 رباعى بگفت:   اين

 بحق واحِدِ اول باشد  موجودِ 

 همه موهوم و مُخيّل باشد  باقى

 چيز جزو كى آيد اندر نظرت هر

 دومينِ چشم احول باشد  نقشِ 

گفت: من اين عبارت كى »نقش دومين چشم احول باشد« نشنيده بودم. و خواجه نصير الدين هميشه   و
. و گويند: در آن هنگام كى خواجه نصير الدين در مجمع عطّار حاضر بود اشارات  معتقد شعر عطار بودى

  ر، ی)منطق الط ود«حل كرده بود و در اواخر چهارصد رباعى عطار به خطّ خود نوشته ب يادداشت و اقلديس 
 ( ۶۱و   ۶ص
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 المرادکشف 

است چرا در کتاب مهم خود   بند یا که اگر خواجه واقعاً به اصول عرفان معتقد و پ شودی گاه سؤال م نجایا در
 : د یفرما ی خواجه در آغاز آن م نکهیاست، با ا اوردهین یمطالب بلند عرفان ن یاز ا یاثر چیالمراد هکشف 

إني مجيب إلى ما سئلت من تحرير مسائل الكلام و ترتيبها على أبلغ نظام مشيرا إلى غرر فوائد الاعتقاد و  » 
نكت مسائل الاجتهاد مما قادني الدليل إليه و قوي اعتقادي عليه و سميته بتجريد الاعتقاد«]کشف المراد،  

 [   ۲ص

وجه   نی نموده و به بهتر ر یل علم کلام را تحر را که از من خواستند مسائ یکتاب خواهش کسان نی)= من در ا
مرا به   لیکه دل یو نکات مسائل اجتهاد یاعتقاد د ی مطالب مف ن یمرتب و منظم سازم اجابت نموده و مهمتر

 الاعتقاد گذاردم.«  د یرا تجر  کتاب نیو نام ا مینمای محکم به آن دارم اشاره م  یآن رهنمون گشته و اعتقاد

کرده بدان معتقد است در   حیاست که خواجه تصر  یالمراد مطالب مطالب کشف   داستیکه از عبارت پ  همانطور
 . ستیوجود در آن نو وحدت یاز مباحث عرفان  یاثر کهیحال

است و مطابق شأن علم کلام    دهیاست که خواجه با استدلال به آن رس  یالمراد اعتقاداتآنست که کشف   پاسخ
ندارد که خواجه به وحدت وجود   یمنافات چ یهمة اعتقادات خواجه. و ه» مما قادني الدليل إليه«؛ نه   باشد یم

در آن   میدانی باشد چنانکه م افتهیبر آن ن یعقل لیدل ینقل و شهود معتقد باشد ول قی و اصول عرفان از طر
مسائل را محصول    نیبر وحدت وجود نبوده و همه ا  یعقل  لیدل  یکس از عرفا مدّع  چ یروزگار به طور معمول ه

 و لذا خواجه در اول آغاز و انجام مفاد آن را مطابق نقل و شهود شمرده و فرمود:   دانستند ی نقل و شهود م

اند از از عزيزان از محرر اين »تذكره« التماس كرد كه نبذى از آنچه سالكان راه آخرت مشاهده كرده  »دوستى
نش شبيه بآنچه در »كتاب« مسطور است و بر زبان انبياء و اولياء عليهم السلام مذكور از احوال انجام كار آفري

 كنند.« مشاهده مى   ينشقيامت و بهشت و دوزخ و غير آن ثبت كند بر آن وجه كه اهل ب

دست   نیمسائل محصول کشف است. پس نبودن ا نیاشاره کرد که ا ز یدر مقدمه اوصاف الأشراف ن ز ین و
 مباحث نخواهد بود.   نیبر اعتقاد نداشتن خواجه به ا ی لیث در کشف المراد دلمباح 

  

 

 

 


