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S 
  ر یفقط تفس یالله خوئ ت یالرد على وحدت الوجود« از مجموع عبارات مرحوم آ یالمعبود ف هی »تنز  سندهینو

اول و سوّم و چهارم که نظر عرفا است سه نقطه گذاشته    ری تفس  یدوّم وحدت وجود را نقل نموده است و به جا
الله   تیآ نقل نموده است و از کلام  ار هینظر  نیفقط کفر بودن ا ز یدوّم ن ریدر نقل تفس یآنکه حت ترب یو عج
  شود،یبه آن معتقد نم  یعاقل  چیو بلکه ه  ستیمورد قبول عرفا ن  ریتفس  نیا  کند ی را که دلالت م  یعبارات  یخوئ

 . حذف نموده 

 

 فهرست 

 و وحدت وجود  یالله خوئ تیآ -۱↓ •

 دارد  ریمعتقدند که وحدت وجود چهار تفس هی رضوان الله عل یالله خوئ تیآ -۲↓ •

 ی خوئ ةاللهیکلام مرحوم آ ب  ی عج  فیتحر  -۳↓ •
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 و وحدت وجود یالله خوئ تیآ

 الله الرحمن الرحيم  بسم

وحدت وجود   عهیعظام ش یآنست که فقها کنند یبه پا م یادیز یاهویمخالفان عرفان درباره آن ه یمسائل از
ل فاقد اعتبار است چون از مسائ نیبارها عرض شده است که نظر فقها در ا نکهی. گذشته از اشمارند ی را کفر م

با علوم  یکه مختصر آشنائ یئو فقها ستین حیصح ز یمسإله ن نی[ اصل ا1خارج است] شانیحوزه تخصص ا
  ی الله خوئ تی به گزارش صادقانه نظر آ نجایاند. در ادرباره وحدت وجود نگفته  یسخن نیاند چنداشته  یعقل

 : می پردازیدرباره وحدت وجود م

 دارد  ریمعتقدند که وحدت وجود چهار تفس هی رضوان الله عل  یالله خوئ تیآ

 . ستیوجه کفر ن چیاست و به ه نیاول آن مطابق اعتقاد عموم مسلم ریتفس -1 •

بلکه   ست؛ یکس از عالمان و عارفان مورد نظر به آن معتقد ن  چیه  یدوم مسلما کفر است ول  ریتفس  -۲ •
 به آن معتقد گردد.  یاست عاقل د یبع

است باطل   تیبر اصالت ماه یچون مبتن یول ستیذوق تألّه است که کفر ن هی سوم نظر ریتفس -۳ •
 . باشد یوجود م حق با اصالت  رایاست ز

 م یاده یآن نفهم  یبرا  یدرست  ی و عرفاست که ما تا به حال معنا  نیصدرالمتأله  هی چهارم نظر  ریتفس  -  ۴ •
 . ستیدر هر حال کفر ن یول

آنچه کفر است مورد   کنند یم حیشمارند و تصر یآنچه را مورد اعتقاد عرفاست کفر نم شانیدر هر صورت ا و
 از بزرگان نبوده است.   کی  چیاعتقاد ه

 : میکنی نقل م راتشانیرا از دو تقر شانیعبارات ا لیذ  در

 : ند یفرما یم  عهیدر فقه الش شانیا

 في وحدة الوجود أربعة:   -أو الأقوال -الاحتمالات » 

و هو المسمّى عند الفلاسفة بالتوحيد العامي ان يقال بكثرة الوجود و الموجود، بمعنى أن يكون للوجود  :  أحدها
حقيقة واحدة، بحيث لا تعدد في أصل حقيقته، فيطلق على الواجب و الممكن على حدّ سواء، إلّا أن له مراتب  

الممكن في أدنى مراتب الضعف، و إن   و شدّة،مختلفة بالشدّة و الضعف، فالواجب في أعلى مراتب القوة و ال
كان كلاهما موجودا حقيقة، و أحدهما خالق و الأخر مخلوق. و هذا القول لا يوجب الكفر و النجاسة، بل هو ما  
عليه أكثر الناس و عامتهم، بل مما اعتقده المسلمون، و أهل الكتاب و عليه ظاهر الآيات و الأدعية، كما ورد في  

 و أنا المخلوق، و أنت الربّ و أنا المربوب.« إلى غير ذلك مما يدل على تعدد الواجب و  بعضها: »أنت الخالق 
 الممكن وجودا.  
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: و هو المسمّى عندهم بتوحيد خاص الخاص أن يقال بوحدة الوجود و الموجود في قبال القول الأوّل، ثانيها
ا متكثرة، فهو في السماء سماء، و في الأرض  أي ليس هناك إلّا موجود واحد، إلّا أن له أطوارا مختلفة، و شئون
نسبه صدر المتألهين إلى بعض جهلة   القولأرض، و في الخالق خالق، و في المخلوق مخلوق، و هكذا. و هذا 

الصوفيّة، حتّى قال: إنّه ليس في جبتي إلّا الله، و أنكر نسبته إلى أكابر الصوفيّة. و هذا القول مما لا يساعده  
، بل لا ينبغي صدوره عن عاقل و كيف يلتزم بوحدة الخالق و المخلوق، و يقال باختلافهما اعتبارا؟!  العقل السليم

القول بأن الواجب و النبي صلّى الله عليه و آله واحد غير أنهما يختلفان بالاعتبار، كما أن النبي صلّى   مهإذ يلز 
 الكفر و الزندقة، لأنه إنكار للواجب حقيقة.  كذلك. و هذا القول يوجب -مثلا -الله عليه و آله و أبو جهل

: و هو توحيد خاصيّ أن يقال بوحدة الوجود و كثرة الموجود. و هو المنسوب إلى اذواق المتألهين، بزعمهم  ثالثها
أنهم بلغوا أعلى مراتب التوحيد. و المراد به: ان الموجود بالوجود الاستقلالي و الحقيقي واحد، و هو الواجب 

أنه نفس مبدء الاشتقاق، انما التعدد في الموجود   هةو تعالى، و إطلاق الموجود عليه إنما يكون من جسبحانه 
بالوجود الانتسابي، و هي الممكنات بأسرها، حيث أنها منتسبة إلى الموجود الحقيقي نحو انتساب، و ليست  

د على الممكن نظير إطلاق العالم  هي متصفة بالوجود حقيقة، لعدم قيام المبدء بها. فلا يكون إطلاق الموجو
به العلم حقيقة، بل ينسب إلى الموجود الحقيقي لقيام المبدء بغيره، كما في اللّابن و التامر.   معلى زيد القائ

ضرورة عدم قيام اللّبن و التمر ببايعهما، غير أن البائع لما كان مسندا و مضافا إليهما نحو إسناد و إضافة من  
الحال في إطلاق الموجود على الممكن. و   كذلكبايعهما، ف ما صح إطلاق اللّابن و التامر على جهة كونه بايعا له

قد إختار هذا القول بعض الأكابر ممن عاصرناهم ]و هو السيد احمد الكربلائي »قده«[. و كان مصرا عليه أشدّ  
 بعض الأدعية انه الموجود.  الإصرار. مستشهدا له بجملة من الآيات و الأخبار و قد أطلق عليه تعالى في 

هذا القول و إن كان باطلا في نفسه، لابتنائه على أصالة الماهيّة المقر في محله بطلانها، إلّا أنه لا يوجب الكفر    و
 و النجاسة، لعدم كونه منافيا للتوحيد، أو إنكارا لضروريّ الدين. 

وجود في عين كثرتهما. و هذا إن أريد به : و هو توحيد أخص الخواص. أن يقال بوحدة الوجود و المرابعها
الاختلاف بحسب المرتبة، و ان الموجود الحقيقي واحد، و هو الله سبحانه و تعالى، و باقي الموجودات المتكثرة  

و تقدس فهو راجع إلى القول الأول. و   عالىظهورات نوره، و شئونات ذاته، لأنها رشحات وجودية ضعيفة منه ت 
جود مع فرض وحدته الحقيقيّة متكثر و متعدد بحسب المصاديق من دون رجوعه إلى اختلاف  إن أريد به أن الو

المراتب، فانا لم نتصوره إلى الان، و لم نتحققه مع كمال الدقة و التأمل. و قد صاحبت بعض العرفاء و أردت  
 يخلو عن المناقضة.   صحيحة كانت أو فاسدة فلم أ تحصل منه معنى معقولا، لأنه لا   ةمنه توضيح هذه المقال

مع ذلك فقد اختاره و حققه صدر المتألهين، و نسبه إلى الأولياء و العرفاء من عظماء أهل الكشف و اليقين،   و
مدّعيا: أن الان حصحص الحق، و اضمحلت الكثرة الوهميّة، و ارتفعت الأوهام. و لكن قد أشرنا إلى حقيقة الأمر  

ليس له معنى محصل معقول. و كيف   الأخر  التقديرالقول الأوّل، و على في ذلك، و أنه على تقدير يرجع إلى 
 [ ۲كان فهو لا يوجب الكفر، لعدم استلزامه إنكار الواجب تعالى و تقدس.«]
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 :  ند یشرح العروة الوثقى گو یف  حیدر التنق  نیهمچن شانیا

 بوحدة الوجود:   »القائل

ته و انه كما يطلق على الواجب كذلك يطلق على الممكن  أراد ان الوجود حقيقة واحدة و لا تعدد في حقيق  ان
فهما موجودان و حقيقة الوجود فيهما واحدة و الاختلاف انما هو بحسب المرتبة لأن الوجود الواجبي في أعلى  
مراتب القوة و التمام، و الوجود الممكني في انزل مراتب الضعف و النقصان و ان كان كلاهما موجودا حقيقة و 

خالق للآخر و موجد له فهذا في الحقيقة قول بكثرة الوجود و الموجود معا نعم حقيقة الوجود واحدة أحدهما 
فهو مما لا يستلزم الكفر و النجاسة بوجه بل هو مذهب أكثر الفلاسفة بل مما اعتقده المسلمون و أهل الكتاب  

يقول أنت الخالق و أنا المخلوق و أنت الرب و انا المربوب و غير    -ع  -و الأدعية فترى انه  ياتو مطابق لظواهر الآ
ذلك من التعابير الدالة على ان هناك موجودين متعددين أحدهما موجد و خالق للآخر و يعبّر عن ذلك في  

 الاصطلاح بالتوحيد العامي.  

ول بوحدة الوجود و الموجود حقيقة و انه ليس هناك  ان أراد من وحدة الوجود ما يقابل الأول و هو أن يق  و
في الحقيقة إلا موجود واحد و لكن له تطورات متكثرة و اعتبارات مختلفة لأنه في الخالق خالق و في المخلوق  
مخلوق كما انه في السماء سماء و في الأرض أرض و هكذا و هذا هو الذي يقال له توحيد خاص الخاص و هذا  

و حكي عن بعضهم انه قال: ليس في جبتي سوى    -المتألهين الى بعض الجهلة من المتصوفين  القول نسبه صدر
و أنكر نسبته إلى أكابر الصوفية و رؤسائهم، و إنكاره هذا هو الذي يساعده الاعتبار فان العاقل كيف يصدر  -الله

الاعتبار؟! و كيف كان فلا إشكال    يلتزم بوحدة الخالق و مخلوقة و يدعي اختلافهما بحسب  منه هذا الكلام و كيف 
حيث لا امتياز للخالق عن   -ص -في ان الالتزام بذلك كفر صريح و زندقة ظاهرة لأنه إنكار للواجب و النبي

على هذا الأساس و انما   ةمتحدان في الحقيق  -مثلا -و أبو جهل -ص -المخلوق حينئذ إلا بالاعتبار و كذا النبي
 يختلفان بحسب الاعتبار.  

أما إذا أراد القائل بوحدة الوجود ان الوجود واحد حقيقة و لا كثرة فيه من جهة و انما الموجود متعدد و لكنه   و
فرق بيّن بين موجودية الوجود و بين موجودية غيره من الماهيات الممكنة لأن إطلاق الموجود على الوجود  

لممكنة فإنما هو من جهة كونها منتسبة إلى  من جهة أنه نفس مبدأ الاشتقاق. و اما إطلاقه على الماهيات ا
الموجود الحقيقي الذي هو الوجود لا من أجل أنها نفس مبدأ الاشتقاق و لا من جهة قيام الوجود بها، حيث ان  
للمشتق إطلاقات فقد يحمل على الذات من جهة قيام المبدء به كما في زيد عالم أو ضارب لأنه بمعنى من قام 

و أخرى يحمل عليه لأنه نفس مبدأ الاشتقاق كما عرفته في الوجود و الموجود. و ثالثة من   .ببه العلم أو الضر 
جهة إضافته إلى المبدء نحو اضافة و هذا كما في اللابن و التامر لضرورة عدم قيام اللبن و التمر ببايعهما إلا ان  

صح إطلاق اللابن و التامر على بايع التمر    -اهمو هو كونه بايعا ل  -البائع لما كان مسندا و مضافا إليهما نحو اضافة
و اللبن، و إطلاق الموجود على الماهيات الممكنة من هذا القبيل، لأنه بمعنى أنها منتسبة و مضافة الى الله  
سبحانه بإضافة يعبر عنها بالإضافة الإشراقية فالموجود بالوجود الانتسابي متعدد و الموجود الاستقلالي الذي  

 واحد.  دهو الوجو
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هذا القول منسوب الى أذواق المتألهين فكأن القائل به بلغ أعلى مراتب التأله حيث حصر الوجود بالواجب   و
سبحانه و يسمى هذا توحيدا خاصيا. و لقد اختار ذلك بعض الأكابر ممن عاصرناهم و أصر عليه غاية الإصرار  

عليه الموجود في بعض الأدعية و هذا   ققد أطل انه تعالى مستشهدا بجملة وافرة من الآيات و الاخبار حيث
و هي فاسدة لأن   -على ما تحقق في محله -المدعى و ان كان أمرا باطلا في نفسه لابتنائه على أصالة الماهية

 ء من الكفر و النجاسة و الفسق.  الأصيل هو الوجود إلا انه غير مستتبع لشي 

بوحدة الوجود وحدة الوجود و الموجود في عين كثرتهما فيلتزم  هناك احتمال آخر و هو ما إذا أراد القائل بقي
بوحدة الوجود و الموجود و انه الواجب سبحانه إلا ان الكثرات ظهورات نوره و شئونات ذاته و كل منها نعت من  

أخص الخواص و هذا هو الذي حققه  وحيد نعوته و لمعة من لمعات صفاته و يسمى ذلك عند الاصطلاح بت
ألهين و نسبه الى الأولياء و العرفاء من عظماء أهل الكشف و اليقين قائلا: بأن الآن حصحص الحق و صدر المت

حقيقة ما يريدونه من هذا  -الى الآن -اضمحلت الكثرة الوهمية و ارتفعت أغاليط الأوهام. إلا انه لم يظهر لنا
ضا غير محكوم بكفره و لا بنجاسته ما دام لم  أي -بهذا المعنى الأخير -بوحدة الوجود القائلالكلام. و كيف كان ف

 [۳يلتزم بتوال فاسدة من إنكار الواجب أو الرسالة أو المعاد.]

 یخوئ ةاللهی کلام مرحوم آ  ب  یعج فیتحر

 دانند یکفر نم ند یگو یرا که عرفا م یوحدت وجود یخوئ  ةاللهیتوجّه به آنچه گذشت روشن شد که مرحوم آ با
 . ستیبه آن معتقد ن یبزرگان عرفا و حکما اصلا کس  انیکه کفر است در م یو معتقدند آن وحدت وجود 

اند تلاش عقائد خود بر نداشته  جی در ترو فیدست از جعل و تحر چگاهیهمه مخالفان عرفان که ه نیا با
 جا زنند.   یگرینموده و به شکل د فیتحر ز یاند عبارت آن مرحوم را نکرده 

را  شانیعبارات ا یالله خوئ ت ینظر مرحوم آ ان یالرد على وحدت الوجود در ب یالمعبود ف هی کتاب تنز  دهسنینو
 را حذف نموده و در وسطش سه نقطه گذاشته و نوشته است:  لش ینموده و صدر و ذ عیتقط

 القائل بوحدة الوجود:   » 

أراد ... من وحدة الوجود ما يقابل الأول و هو أن يقول بوحدة الوجود و الموجود حقيقة و انه ليس هناك   ان
في الحقيقة إلا موجود واحد و لكن له تطورات متكثرة و اعتبارات مختلفة لأنه في الخالق خالق و في المخلوق  

الذي يقال له توحيد خاص الخاص ... و   هومخلوق كما انه في السماء سماء و في الأرض أرض و هكذا و هذا 
يلتزم  حكي عن بعضهم انه قال: ليس في جبتي سوى الله ... فان العاقل كيف يصدر منه هذا الكلام و كيف 

بوحدة الخالق و مخلوقة و يدعي اختلافهما بحسب الاعتبار؟! و كيف كان فلا إشكال في ان الالتزام بذلك كفر  
حيث لا امتياز للخالق عن المخلوق حينئذ إلا بالاعتبار و   -ص -للواجب و النبي كارإن صريح و زندقة ظاهرة لأنه 

 [ ۴متحدان في الحقيقة على هذا الأساس و انما يختلفان بحسب الاعتبار« ] -مثلا -و أبو جهل -ص  -كذا النبي

دوّم   ری فقط تفس یخوئ ةالله یاز مجموع عبارات مرحوم آ سندهی نو نیا ند یبی محترم با کمال تعجب م خواننده
اول و سوّم و چهارم که نظر عرفا است سه نقطه گذاشته و   ریتفس یوحدت وجود را نقل نموده است و به جا
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الله  تینموده است و از کلام آ نقلرا  هی نظر نیفقط کفر بودن ا ز یدوّم ن ریدر نقل تفس یآنکه حت ترب ی عج
هذا القول نسبه صدر المتألهين الى بعض الجهلة من  اند: » و عبارات را حذف نموده که فرموده  نیا یخوئ

 کند ی المتصوفين و أنكر نسبته إلى أكابر الصوفية و رؤسائهم، و إنكاره هذا هو الذي يساعده الاعتبار« که دلالت م
 .  شودیبه آن معتقد نم یعاقل  چیو بلکه ه ستین فامورد قبول عر   ریتفس نیا

  ی الله خوئ تیعبارات مرحوم آ ه یتکرار شده و بق  نهیو دروغ بزرگ بع فیتحر  نی هم ز ین میقو  یکتاب نقد  در
 حذف گشته است.  هیرضوان الله عل

عقائد فاسد خود نه فقط از   ج یترو  یبرا یاله اءیکه مخالفان عرفان و اول شودیکه انسان متوجه م  نجاستیا
مردم    کیتحر  یرحم ننموده و برا ز یم نبه عبارات فقهاء عظا  یخدا اجتناب ندارند بلکه حت ایدروغ بستن به اول

 . ند ینمای م  استفاده یو جعل فی از هر تحر  یو عرفان و حکمت و معارف اله د یبر ضد توح 

  

 

 

 

 

 


