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S 
کفّار. و    راثیاست و م یونانیهمان فلسفة   یکه فلسفة اسلام کنند یوانمود م نی عرفان و حکمت چن مخالفان 

معتقدند فلسفه    یاسلام  لسوفانیف  یو کافران. ول  گانگانینه از ب  ردیعلم خود را از کتاب و سنّت بگ   د یمسلمان با 
. بلکه بالاتر از انیونانیاز  د ینه تقل تمستقل دانشمندان مسلمان اس یو خردورز دنیشیمحصول اند  یاسلام

فلسفه   یکه محصول نهائ هیبا حکمت متعال ونانی ی دستگاه فلسف نیب یق یشباهت حق  چیآن معتقدند ه
 است وجود ندارد.   یاسلام

 است؟ یونانی  ۀهمان فلسف یفلسفه اسلام ایآ

و   ینظر را بر مسائل اساس د یبا  شود؛ ی کلان گفته م د یبه د ی گاه فلسفدو دست ۀ سیسخن از مقا  ی: وقتکمی
  ی هائگزاره  یدارا یعقلان یمسلّم است که هر دو منظومة فکر رای آن دو دستگاه متمرکز نمود. ز ید ینقاط کل

  ی مشترک  ینتائج نیشوند و همچنی ها استفاده ماز استدلال یکه در برخ باشند یمشابه م یمشترک و مطالب
 خواهند داشت.  ز ین

 در مباحث:    توانی را م یاسلام ۀفلسف ی: مجموعه مباحث اساسدوم 

 و مراتب عوالم  ینیب. جهان 1 •

 ومبدأ،  ی. خداشناس۲ •

 و نفس  ی. خودشناس۳ •

 . معاد ۴ •

 آن.   نیب  مایف ریمبدأ و معاد و مس گر ینمود و به عبارت د  خلاصه

 . ند یآی به شمار م یاساس یها بحث   نیمقدّمه شناخت ا ی به نوع  یمباحث فلسف گرید

ارسطو چون   روانیمنسوب به ارسطو و پ یمشائ ۀ)فلسف  یونانی ۀفلسف انیگذرا م یاسه ی: اکنون به مقاسوم 
 .  میپردازیمحورها م نی در ا یاسلام یۀ[.( و حکمت متعال1]نایسو ابن  یفاراب

چهار طبقه دارد: عالم ماده، عالم مثال، عالم    یریبه تعب  ایلااقل چهار مرتبه    یعالم هست  هی( در حکمت متعالالف 
  ن ی. همچنآورند ی سه طبقه دارد و عالم مثال را به شمار نم یعالم هست یمشائ ۀدر فلسف  یعقل، عالم ذات ول

ار  به شم یاعتبار یامر تیو ماه ستین یجز وجود و هست یزیچ ه یحکمت متعال دگاه یعالم از د قتیحق 
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و گاه بر وفق اصالت وجود سخن   تیاز مسأله غافل بوده و گاه بر وفق اصالت ماه انیمشائ یول د یآیم
 . ند یگو یم

  ی برا  ی الجهات است که جائ  عیمن جم  ینامتناه  یخداوند متعال وجود   یدر سخن نهائ  هی( در حکمت متعالب 
گردد.    ریخداوند تصو  ی وجود  ۀطیدر درون و ح   د یکه تصور شود با  یو هر گونه کثرت  گذاردی ورائ خود نم  یزیچ

است و کثرت    ید یتوح   یشناسو جهان  یخداشناس  ه ی حکمت متعال  یشناسو جهان   یخداشناس  گریو به عبارت د 
از عالم جدا و منحاز از مخلوقات شمرده و   یاخدا را در طبقه  ان یمشائ یول کند یرا به طور کل انکار م  یاستقلال

آلود و  شرک  ینظام یو به عبارت آورند ی مادون به حساب م یاو در مراتب یوجود طةیوقات را خارج از ح مخل 
 . کنند ی ارائه م حدودم یبا خدائ یمبتلا به کثرت استقلال

و اطلاق نسبت به قوا و ادراکات خود    تیکل  یبوده و دارا  الحدوثة یجسمان  هیحکمت متعال  دگاهی( نفس از دج
صعود   ت یقابل ی از همه و برتر از همه است و با حرکت جوهر ریغ نکه یا ن یاست در ع یکیکه با همه   باشد یم

نفس را   یدر فلسفة مشائ یول گردد یاللهفةینائل به مقام فنا و خل کهیبه عوالم برتر را دارد تا جائ
از  یاریاز اثبات بس اند رفته یرا نپذ  یو چون حرکت جوهر دانند یاز قوا م یاشمرده و او را جد  الحدوثةیروحان

 مقامات نفس عاجزند. 

مستقل از عالم  یول یجسمان یدر عالم هیدر معاد )بهشت و دوزخ و …( در حکمت متعال یاله یها( وعدهد 
به محضر خداوند  یصعود  یریهمه موجودات س یو بر اساس حرکت جوهر شودی م ر یماده و برتر از آن تصو

عالم مثال و حرکت   اتبه واسطه اثب هی. حکمت متعالستیالله مختص به انسان ن یدارند و حشر و رجوع ال
که   دهد یارائه م یکاملاً مطابق با معاد قرآن ینسبت عوالم ما فوق زمان با علام ماده معاد نییو تب یجوهر

  ن یبه جهت عجز از اثبان ا انیمشائ یاند. ولن عاجز بوده آ ن ییاز اثبات و تب یو کلام  ی همة مکاتب فلسف
و حشر همه   ند ینمایم  هیتوج یرا به تعلق به اجرام فلک آن ای کنند ی را انکار م یمعاد جسمان ایمقدمات 

 اثبات کنند.  توانند یرا نم یاز خصائص معاد قرآن گرید  یاریخداوند و بس  یموجودات به سو

با حکمت   یشباهت  یونانی فلسفة    یکل  سةیمقا   کیکه در    میفهمیهرست کوتاه و گذرا مف  نی: با توجّه به اچهارم 
در آن رخ   نیادیبن یراتییو رو شده و تغ ریز هی آن در حکمت متعال یهابحث  نی تریندارد بلکه اساس هیمتعال

محصول آن است که حکمت   یهمگ   نیادیبن  راتییتغ   نیداده که چهرة مباحث را کاملاً دگرگون نموده است. ا
 بر سر سفرة قرآن و عترت نشسته و از آن آبشخوار بهره گرفته است.   هیمتعال

را به توهّم  متخصص  ریناآگاه و غ یهادارد که انسان  یهائها شباهت اصطلاحات و الفاظ و قالب بحث  یآر
 ی. ولباشند ی نظر مهم  یلاأقل در مسائل اساس ایاست و  یکیدو دستگاه کاملاً  نیکه ا پندارند یو م اندازدیم

مرحوم   د یاز رهبر فق  یبه نقل عبارات  نجایکاملاً متفاوت دارند که در ا ی فن و عالمان خبره قضاوت ن یمتخصص
 :  م یپردازیقدّس سرّه م ینیخم یالعظم اللهةیآ
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 :  ند یفرمایآداب الصلوة م در

و   تیّ از اسرار اله ستیاله یو معارف جل د،یاست از توح  قىیدقا د« یاوّل سوره مبارکه »حد  فه یشر ات یدر آ  »و
ندارد. و اگر براى صدق   ریو صحف اهل معرفت و اصحاب قلوب نظ هیّ از مسفورات اله کی  چی که در ه د،یتجر 

کرد. و مى   تینبود، براى اهل نظر و معرفت هم آنها کفا  اتیحضرت نبىّ ختمى جز آن آ  عتی ل شرنبوّت و کما
است، آن است که تا   رون یفکر انسانى ب طهیمعارف از حوصله بشر خارج و از ح  ن یا نکهیشاهد بر ا نیبالاتر 

قسم معارف   نیاى از او امثال آن، از معارفى که قرآن شامل است، در بشر سابقه   فه ی شر  اتیآ نیقبل از نزول ا
 . داشتند ن  ری سرا نینبوده و راهى به ا

از سرچشمه وحى الهى است، موجود است،  ز یکتب و صحف اعاظم فلاسفه عالم، با آن که علومشان ن اکنون
بزرگوار،   میالشأن و حک میعظ لسوفیف هی گرانما فیتصن  ایاثولوج فی آنها کتاب شر نی فتریبالاتر و لط د یکه شا

و نادره زمان، سر خضوع و   هراعجوبه د  نا،یابو على س س یالرئ خیاست که اعظم حکما مثل ش س،یارسطاطال
جهت او   ن یقواعد آن است، و به هم میگذاشتند، و از رشحات فکر او منطق و تنظ  نیاو زم شگاه یکوچکى در پ

نموده، احدى   میکه از زمانى که آن بزرگْ قواعد منطق را تنظ د یفرما س یالرئ خی شو  ند،یرا »معلّم اول« گو
 کند.   سیتأس ادتى یز ای کند اى از قواعد او خدشه  کىینتوانسته به  

از اول تا آخر  د ینیفرموده، بب نیو تقن سی تأس هیّ را براى معرفة الرّبوب فیهمه وصف، با آن که آن کتاب شر  با
  ا یبه مفاد آن  کینزد ای د«یاول سوره »حد  فهی شر مهیکر نیمثل ا تیّ براى معرّفى مقام ربوب فیآن کتاب شر

لُ وَ الآخِرُ وَ  د یسرّ بزرگ توح  نیاز ا ىی که بو زىیچ داشته باشد، دارد؟ و آن قول خداى تعالى است: هُوَ الاوَّ
کُنْتُم؟ اکنون، اقوام  نَمایْ قول در تمام اقوال آنها هست: وَ هُوَ مَعَکُمْ ا ن یا هی آن که شب ا یالظّاهرُ وَ الباطن. و 

  فى ی است، و خداى تعالى به چه کلام شر ات یآ نیدر ا دانند چه اسرارى متعمّقون و اصحاب نظر و معرفت مى 
 داده و به آنها منّت نهاده.    فیها را تشرو سرّ بزرگى آخر زمانى 

کند در معارف    سهیاست و مقا  ج یرا  نیعالم و نزد فلاسفه بزرگ هر د   انیرفى که در ادکس رجوع کند به معا   هر
ملت است،   ن یاسلام و نزد حکماء بزرگ اسلامى و عرفاء شامخ ا فیحن ن یمبدأ و معاد با معارفى که در د

  هم یاو عل تیختمى و اهل ب ىّ نب  ثیو احاد فی معارف از نور معارف قرآن شر نیکند که امى  قیدرست تصد 
فهمد که حکمت و عرفان اسلامى  اند. آن وقت مى السلام است که از سرچشمه نور قرآن استفاده و اصطلا نموده 

 بلکه اصلًا شباهت به آن ندارد.  ست،ین نیّی ونانی و  ونانیاز 

در   خیلى حکمت شو س؛ ی الرّئ خیمشى نموده، مثل ش ونانىیبعضى از حکماى اسلام به منوال حکمت  بلى،
اهل معرفت ارزشى از براى   شگاهیو مبدأ و معاد رونقى ندارد و در پ ه یّ بازار اهل معرفت در باب معرفة الرّبوب

 [« ۲.]ستیآن ن
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 : کند ی نقل م شانیفلسفه از ا راتیدر تقر ز ین و

از  ونانیاخذ شده، غلط است، کى فلاسفه  ونانیفلسفه از  نی سخنى که زبانزد بعضى است که ا نیبر ا »بنا
حرفها در کتب آنها نبوده و   نیحرفها در کتب آنها دارد. ا نیحرفها سر درآورده و چه کسى سراغى از ا نیا

  ات یعیطب اشه یمعارف بوده و بق  ازاست که داراى مختصرى  ایکتاب فلسفى آنها اثولوج نینخواهد بود. بهتر 
 .  ستیحرفها ن نی است و در آن هم ا ونانىی  فلسفه خ،یش است، بلى شفاى 

  ه ی حرفها در ادع ن یحرفها را از خود درآورده باشند، بلکه ا ن یحکماى اسلامى ا ا یباز گمان نشود که حاجى و  و
  د ییا یحرفهاست. ب  نیو نهج البلاغه و قرآن منبع و سرچشمه و مادر ا  هیسجاد   فهیاز منظومه است و صح   شتریب

  ک ی است؛ منظومه در  شتر یو معارف حقّه ب بمطال کیدر کدام  مینینموده بب سهی مقا هیدعا نیمنظومه را با ا
 هاى مختلف و داراى اغراض متعدده است.در رشته  هیغرض است ولى ادع کیرشته و اشاره به  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 


