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 مقدمه
 بسم الله الرحمن الرحیم

 الحمد لله رب العالمین و صلی الله علی سیدنا محمد وآله الطاهرین
 و لعنة الله علی اعدائهم اجمعین و لاحول و لاقوة الا بالله العلی العظیم

ن و حکمت عرفا»ر پایگاه اینترنتی مجموعه ای از مقالات و نوشتجاتی است که د« عرفان و حکمت در پرتو قرآن و عترت»
امت و معاد منتشر شده است. موضوع تمام این مقالات مباحث معرفتی مرتبط با توحید و نبوت و ام« در پرتو قرآن و عترت

هودهای عرفانی و و فروعات آن می باشد که با استمداد از انوار تابناک قرآن و عترت و با استفاده از استدلالهای عقلی و ش
 ات بزرگان دین تدوین گشته است.کلم

یقات انجام این مقالات در قالب سلسله دفترهائی به تدریج منتشر میشود و غرض از  آن نشر و ترویج معارف و ارائه تحق
 شده در دسترس اساتید و فضلاء معظم است تا مورد بررسی قرار گرفته و بر غناء بحثهای علمی افزوده گردد. 

هر  توایمحگاه مجموعه ای از چند مقاله است و گاه رساله یا کتابی مستقل. سعی شده «  و حکمتعرفان »دفترهای دوره 
عرفانی  ودفتر کوتاه و مختصر باشد و مقالات در هر شماره به شکل متنوع از موضوعات تاریخی، تفسیری، روائی، حکمی 

 انتخاب گردد. 
 شود:بندی شده و منتشر میتهاین مجموعه مباحث به حسب موضوع در هفت محور اساسی دس

 . تاریخ عرفان و حکمت1
 . اصول فقه معارف )روش شناسی کلام نقلی، حکمت و عرفان(2
 . توحید قرآن و عترت3
 . مقام ولایت و انسان کامل در نگاه قرآن و عترت4
 . معاد قرآن و عترت5
 . معارف فرعی )جبر و اختیار، قضاء و قدر، نفس و ...(6
 بهات . پاسخ به ش7

* * * * * 
این دفتر )که شماره دوّم در انتشار و دفتر سی و پنجم از جهت تقسیم موضوعی است(، قسمت اوّل از مباحث توحید قرآن 

با بیانی ساده و روان  و در عین حال نسبةً « شخصیه وجود توحید قرآنی یا وحدت»آن به تبیین و عترت است که بخش اوّل 
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1درسنامه تنظیم شده است پردازد و در قالبدقیق می . 
ر آن تلاش دبه دنبال ترسیمی دقیق و ساده از نظریّه وحدت شخصیّه وجود است و  درس صرفاً  دهاین بخش از درسنامه، طی 

عینیت »گیری این نظریه و تفاوت آن با نظریات مشابه برخی از مفاهیم اصلی آن چون معنای شده با اشاره ای به پیشینه شکل
ثالهای م، توضیح داده شده و در کنار ارائه «وحدت وجود و موجود»و « وجود مجازی مخلوقات»، «در عرفان خالق و خلق

 اند تقریرهای غلط وحدت شخصیه وجود از تقریر صحیح آن تفکیک گردد.متعددی که بزرگان عرفان بیان نموده
دت شخصیه وجود چقدر مهم، ظریّه توحید قرآنی یا وحیابد که نخواننده گرامی با تأمّلی کوتاه در این درسنامه به وضوح می
 صین مورد بی مهری و افتراء و اتّهام قرار گرفته است.عمیق و پرمغز است و چقدر از سوی جمعی از غیرمتخصّ 

 های قرآنی، روائی و عقلی این نظریّه در دفاتر بعدی این مجموعه خواهد آمد، إن شاء الله تعالی.بررسی استدلال
زمان نشر این دفتر گامی اثرگذار در إعلاء کلمۀ توحید و زمینه سازی برای ظهور حضرت صاحب الأمر و ال امید که

 ارواحنافداه و نشر معارف آن حضرت باشد. بلطفه و منّه
 شیخ محمدحسن وکیلی

 علی شاهدها آلاف التحیة و الثناء مشهد مقدس رضوی
  1437 الحجّةالحرامذی

                                           
ه بعداً تکمیل گشته و برخی از دوستان از فضلا لطف نموده خ آقای مهدی نصیری است کقسمت دهم از سلسله نقدهای نگارنده در پاس. اصل این درسنامه،1

 و ترجمه عبارات عربی کتاب را نیز بدان افزودند.
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 و صفات خداوند در قرآن دیتوح یمعنادرس اول: 

 دیو اقسام توح معنا
بودن  یکیاعتقاد به وحدت و  یدر اعتقاد است و در اصطلاح به معنا ایدر خارج  گرداندنیکی یدر لغت به معنا دیتوح

 .ستیوحدت ممکن ن یمعنا قیجز با شناخت دق دیتوح قیدق یمعنا نی. بنا براشودیخداوند متعال استفاده م
 یو گاه به معنا رودیبه کار م بیو ترک یهمان بساطت در مقابل تعدد درون ای ءیش یدرون یگانگی یه معناگاه ب «وحدت»
 .شودیاستفاده م یرونیب یگانگی
 خود دو لحاظ دارد: «یرونیب وحدت»

ه بمعنا از صفات مشترک همه موجودات است و  نی. وحدت به اردیگیمورد لحاظ قرار م ینفس یصفت یبه معنا یگاه
و  ستین شیب یکیخودش خودش بوده و  یزیاست که هر چ یهیبد رای؛ ز«وحدت با وجود مساوق است»اصطلاح حکما 

 باشد. زیو چد –است  زیاز آن جهت که آن چ - یزیامکان ندارد که چ
 .شودیمعنا معمولًا در مقابل کثرت استفاده م نیبه ا وحدت

و در  شودیصفت استفاده م کی ثیذات از ح کی فیکه در توص ردیگیمورد لحاظ قرار م ینسب یصفت یبه معنا یگاه و
ه )در در خان دیو وحدت ز یکتائی ایدر حسن خلق  ایدر نظم،  دیز یکتائیمانند وحدت و  رد؛یگیمقابلش شرک قرار م

و در آن جهت مانند و از نظم تنهاست  یااو در مرتبه یعنی کتاست،یدر نظم  دیز میگوئیم یبودن(. مثلًا وقتصفت در خانه
 ندارد. یکیشر

 نسبت به آن صفت است.« وحدت» یآن موصوف دارا میبگوئ میتوانیموصوف داشت م کیفقط  یهرگاه صفت پس
و محل بحث  شودیاستفاده م «ینسب یرونیوحدت ب» یمعنا نیدرباره خداوند متعال معمولًا به هم دیوحدت و توح کلمه

و صفت د نیخداوند در ا میگوئیو م میشویمعتقد م تیو ربوب تیدر خالق دیبه توح یتمعناست. مثلًا وق نیهم زیما ن
 .ستیک نیصفات با او شر نیدر ا یمعناست که کس نیبد کتاستی

و تنها  کتای یخداوند را در چه صفات میدارد و قرآن کر یچه انواع میاز منظر قرآن کر دیاست که توح نیسخن در ا اکنون
 .شماردیم
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 ایآ ی. ولداندیم همتایو ب کیشریو ب کتای تیو ربوب تیو الوه تیچون خالق یخداوند را در صفات میقرآن کر مسلماً 
...  وو مُلک و عزّت  تیو قدرت و مالک اتیچون علم و ح گرشیدر صفات د ای کتاستی زیصفات خود ن گریخداوند در د

 باشد؟یو همتا م کیشر یدارا
ب ایآ  تیربوب زین انسان یاریدر دائره افعال اخت یکه حت یابه گونه همتاستیاز همه جهت ب تیلوهو ا تیخداوند در ربو
 است؟ ینیاو مخصوص امور تکو تیآنکه ربوب ایمحفوظ است  یو

تا  میتلاش کن تدبر نموده و شتریقرآن ب اتیدست، متوقف بر آن است که ما در آ نیاز هم گرید یسؤالات و سؤالات نیا پاسخ
در  توانندیممخلوقات خداوند  ایآ میتا بفهم میبشناس یرا با مخلوقات به خوب یاز خداوند و نسبت و میقرآن کر تفایتوص
 ۀابطر تیفیندارد. مسأله ک یکیشر یامر چینه، خداوند عزّوجلّ در ه ای ندباش کیجهات و صفات با خداوند شر یبرخ

ده و هنوز هم و حکما را به خود مشغول نمو نیهمواره افکار متکلم کهاست  یاز مباحث یقرآن دیتوح نییخالق و مخلوق و تب
 .باشدیم یمخف نیاز محقق یبرخ دیحق مسأله از د

 میدر قرآن کر یدیتوح اتیآ
 دینمایتعارض مم یعاد یانسانها دیدارد که به ظاهر و از د یخداوند متعال عبارات گوناگون دیتوح تیفیک انیدر ب میکر قرآن

 .دیتعارضات تلاش نما نیحل ا یبرا یکرده است به شکل یسع یائفهو لذا هر طا
ا مخلوقات ب یو صفات خالق و نسبت و دیدر باب توح میقرآن کر ریتعاب یاز برخ یاز ورود در بحث سزاوار است فهرست قبل

 شود: انیب

 و صفات خداوند متعال دیتوح انیدر ب میقرآن کر  اتیآ انواع

 (تیالقدر خ دی)توح ستیجز او ن یاست و خالق زیکه خداوند متعال خالق تمام عالم و همه چ دیفرمایم می. قرآن کر1

 ی  خالقُِ كُلِّ ش   هُ الل  ]
 
2[ء   

ر  ل  ] م  ق  س  و  ال  م  ر  الشَّ خَّ ض  و  س  ماواتِ و  الْ  ر  ل ق  السَّ ن  خ  ت هُم  م  ل  أ  ئِن  س  أ نَّى  هُ الل  قُولُنَّ ی  و  ل  ف كُون  یُ ف  3[ؤ    

 راندیمیموده و منو زنده  رساندیم ینموده و روز تیو ترب ریخداوند همه موجودات همه عوالم را تدب دیفرمایم میقرآن کر. 2
 (:تیّ در ربوب دی)توح ستیجز او ن یدر دست قدرت اوست و ربّ  اتیو همه نعمتها و اسباب ح دیو ابر و باد و خورش

                                           
2  .زی استیدگار هر چی؛  خدا آفر62: 39الزمر  

 ادی شده است.(آیات، از ترجمه جناب آقای فولادوند استفاده زی )قابل توجّه است که در ترجمه
3 گونه ]از چ؛ پس «الله» حتماً خواهند گفت:« [ رام کرده است؟نید و ماه را ]چنیده و خورشین را آفریچه کسی آسمانها و زم»شان بپرسی: یاز ا؛ و اگر 61: 29العنکبوت  

 شوند؟ده میی[ بازگردانحقّ 
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دُ ] هِ الْ  م  عال   لِلَّ بِّ ال  4[ی  ر   

ة  فِ و  ] ابَّ لَ   ی ما مِن  د  ضِ إلِاَّ ع  قُها هِ الل  الْ  ر   5[رِز 

ن  ] ن  ی  قُل  م  ضِ أ مَّ  و  الْ  ر 
ِ
ماء زُقُكُم  مِن  السَّ ن  ی  ر  ع  و  الْ  ب صار  و  م  م  لكُِ السَّ ت  مِن  یِّ رِجُ ال   یُ  تِ و  یِّ  مِن  ال   یَّ رِجُ الْ   یُ  م 

ن  یِّ الْ    رُ ایُ  و  م  بِّ ر  ف س  د  هُ قُولُون  ی  لْ  م  تَّقُون   الل  قُل  أ  ف لا ت    6[ف 

ه  إنَِّ ] ةِ ال  ت الل  قُوَّ اقُ ذُو ال  زَّ  7[یُ هُو  الرَّ

فیُ ] ر  ما مِن  ش  رُ الْ  م  بِّ نهِِ ذلكُِمُ ید  دِ إذِ  ع  رُون   هُ الل  ع  إلِاَّ مِن  ب  كَّ بُدُوهُ أ  ف لا ت ذ  اع  كُم  ف  بُّ  8[ر 

ا یأ ب غ هِ الل   ی   قُل  أ  غ  ] بًّ بُّ  هُو   و   ر   9[ءی  ش   كُلِّ  ر 

ضِ قُلِ ] ماواتِ و  الْ  ر  بُّ السَّ ن  ر  هقُل  م  1[الل  0  

 و...
و  تیلوهادر  دی)توح دیرا پرست یو دیو فقط با ستین تیجز خداوند سزاوار پرستش و الوه یکس دیفرمایم می. قرآن کر3

 عبادت(:

حلا إلِه  إِ  و  إلِهكُُم  إلِهٌ واحِدٌ ] نُ الرَّ حْ  1مُ[یلاَّ هُو  الرَّ 1  

بُدُوا إلِهاً واحِداً لا إلِه  إلِاَّ هُو  ی  و  ما أُمِرُوا إلِاَّ لِ ] ماَّ ع  هُ ع  [یُ  سُب حان  كُون  ِ 1شْ  2  

و  كان  ف] سُب حان   هُ الل  هِما آلِه ةٌ إلِاَّ یل  تا ف  د  س  ف  ماَّ  هِ الل  ل  شِ ع  ر  ع  بِّ ال  1 [صِفُون  ی  ر  3  

 یو کساز ا ریاو را در مشکلات خواند و غ دیاز خداوند کمک خواست و فقط با دیکه فقط با دیفرمایم میقرآن کر .4
 در استعانت(: دی)توح ستیپاسخگو ن

                                           
4  ان.یش مخصوص خداست پروردگار جهانی؛ ستا2: 1الحمد  
5  ش بر عهده خداست.ی[ روزنکهیست مگر ]این نیای در زمچ جنبندهی؛  و ه6: 11هود  
6 آورد و مرده رون مییبست که زنده را از مرده یدگان است؟ و کیست که حاکم بر گوشها و دیا کیبخشد؟ ن به شما روزی مییست که از آسمان و زمیک»؛  بگو: 31: 10یونس  

 «د؟یکنا پروا نمییآ»پس بگو:  «خدا»خواهند گفت: « کند؟ر مییست که کارها را تدبیسازد؟ و کرا از زنده خارج می
7  رومندِ استوار است.یبخشِ ن؛ خداست که خود روزی58: 15الذاریات   
8  د؟یریگا پند نمیید. آین است خدا، پروردگار شما، پس او را بپرستیست. ایکند. شفاعتگری جز پس از اذن او نر میی[ را تدبنشی؛ کار ]آفر3: 10یونس  
9  «.زی استینکه او پروردگار هر چیم؟ با ایا جز خدا پروردگاری بجویآ»: ؛  بگو164: 6الأنعام  

1 0  «خدا!»بگو: « ست؟ین کیپروردگار آسمانها و زم»؛ بگو: 16: 13الرعد  
1 1  شگر مهربان.ی[ بخشاست، ]و اوستیچ معبودی نیای است که جز او هگانهی؛ و معبود شما، معبود 163: 2البقرة  

1 2  گردانند.ك میی[ شرست. منزّه است او از آنچه ]با وییچ معبودی جز او نیگانه را بپرستند که هیی ینکه خدای[ مأمور نبودند جز او راهبان؛ ]احبار 31: 9التوبة  
1 3 روردگار عرش، از آنچه ت خدا، پشد. پس منزّه اس[ تباه مین و آسمانیگر[ وجود داشت، قطعاً ]زمیانی ]دی[ جز خدا، خدان و آسمانی؛ اگر در آنها ]:زم22: 21الأنبیاء  

 کنند.وصف می



 10صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

بُدُ و  إِ یَّ إِ ] ت  یَّ اك  ن ع  1[یعاك  ن س  4  

هِ و  أ نَّ ال  ساجِد  ] ع  ف لا لِلَّ عُوا م  داً[ هِ الل   ت د  1أ ح  5 

عُون  مِن  دُونهِِ لا  ن  یو  الَّذ] ت طی  ت د  كُم  یس  هُم   عُون  ن صْ   [ی  و  لا أ ن فُس  ون  1ن صُُْ 6 

ةُ الْ  قِّ و  الَّذ] و  هُ د ع  عُون  مِن  دُونهِِ لا ی  ن  یل  ت جی  د  مُ  بشِ  یس   ی  بُون  له 
 
باسِطِ  إلِاَّ  ء فَّ  ك    إلِ   هِ ی  ك 

ِ
 و   ببِالغِِهِ  هُو   ما و   فاهُ  ب لُغ  ی  لِ  ال اء

لال   ین  إلِاَّ فی ال كافرِدُعاءُ  ما 1[ض  7  

 ندارد )منزه بودن از صفات مخلوقات(: یکه خداوند مثل و مانند دیفرمایم می. قرآن کر5

مِث لهِِ ش  ی  ل  ] م هُو   و   ءٌ ی  س  ك  ب ص عُ یالسَّ 1[یُ ال  8 

 (:یو قدرت نامتناهقادر است )علم  زیعالم و بر همه چ زیخداوند به همه چ دیفرمایم می. قرآن کر6

هُ ]  ی  بكُِلِّ ش   الل 
 
ل ء 1[مٌ یع  9 

لَ ه  الل  إنَِّ ]  ی  ش   كُلِّ  ع 
 
2[رٌ یق د ء 0  

نحصر محصر  غیعزّت، ملک، ملک و ... ( را با استفاده از انواع ص ات،قدرت،یهمه صفات کمال )علم، ح می. قرآن کر7
 دیاوست )توح آنِ و قدرت از  اتیاست بلکه همه علم و ح ریدو ق ینه فقط او عالم و ح دیفرمایم یعنی. دینمایدر خداوند م

 .(یصفات

ل] ع  هُ هُو  ال  2[مُ یمُ الْ  كیإنَِّ 1  

ل] ع  دیو  هُو  ال  ق  2 [ریمُ ال  2  

ل] ع  2 [مُ یمُ الْ  كیو  هُو  ال  3  

2[ لا إلِه  إلِاَّ هُویُّ هُو  الْ   ] 4   

                                           
1 4  اری ز کس.یم یی، بجز تو نجوفقط از توم و یپرستتو را میفقط ؛  5: 1الحمد  
1 5  د.یچ کس را با خدا مخوانیژه خداست، پس هی؛ و مساجد و18: 72الجن  
1 6  اری دهند.یشتن را یکنند و نه خواری یتوانند شما را د، نمییخوان؛  و کسانی را که به جای او می197: 7الأعراف  
1 7 د تا یی آب بگشادهند، مگر مانند کسی که دو دستش را به سوچ جوابی به آنان نمییخوانند، ه[ جز او میدعوت حق برای اوست. و کسانی که ]مشرکان ؛14: 13الرعد  

 ان جز بر هدر نباشد.د، و دعای کافری[ او نخواهد رس[ به ]دهان[ به دهانش برسد، در حالی که ]آب]آب
1 8  نا.یست و اوست شنوای بیزی مانند او نی؛ چ11: 42الشوری  
1 9  زی داناست.یبه هر چ وند؛ خدا282: 2البقرة  

2 0  اناست.توزی یبه هر چ وندخداهمانا ؛ 20: 2البقرة  
2 1  همانا تنها اوست دانای حکیم. ؛83: 12یوسف  

2 2  تنها اوست دانای توانا. ؛54: 30الروم  
2 3  تنها اوست دانای حکیم. ؛2: 66یم التحر 
2 4  ست.یی جز او نیای که خدااوست زندهتنها  ؛65: 40غافر  



 11صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

ة  ] قُوَّ هِ أ نَّ ال  2[عاً یج   لِلَّ 5 

ة  ] عِزَّ میج   هِ لِلَّ إنَِّ ال  لیعاً هُو  السَّ ع  2 [مُ یعُ ال  6  

 ن  ما فِ ]
م   یقُل  لِ ضِ قُل  السَّ هواتِ و  الْ  ر  2 [لِلَّ 7  

هِ أ لا إنَِّ ] ن  فِ  لِلَّ م   یم  ن  فِ السَّ ض یواتِ و  م  2 [الْ  ر  8 

هِ و  ] م   لِلَّ ضِ مُل كُ السَّ 2[واتِ و  الْ  ر  9  

 و ...
 ( :یو وجود یاحاطه دارد و هم خودش )احاطه علم زیعلمش به همه چ که خداوند هم دیفرمایم می. قرآن کر8

د  أ حاط  بكُِلِّ ش   ه  الل  أ نَّ  و  ]  ی  ق 
 
3[عِل ماً  ء 0  

 ی  أ لا إنَِّهُ بكُِلِّ ش  ]
 
3[طٌ یمُ  ء 1  

 ی  بكُِلِّ ش   هُ الل  ]كان  
 
3 [طاً یمُ  ء 2  

3[ن  یطٌ باِل كافرِیمُ  هُ الل  ]و   3  

بِّ ] لُ  یإنَِّ ر  م  ع  3[طٌ یون  مُ بمِا ت  4  

ما حائل  ما و قلب انیتر است و م کیهست و از رگ گردن به ما نزد زیکه خداوند همراه همه چ دیفرمایم می. قرآن کر9
 (:یدیو قرب ور یذات تی)مع شودیم

كُم  أ  ] ع  3[ن  ما كُن تُمی  و  هُو  م  5 

ل مُوا أ نَّ ] ه  و  اع  ُ  الل  ل بهِی   ب  ولُ ی   و  ق 
ِ
ء 3[ ال  ر  6 

                                           
2 5  ها از آنِ خداوند است.همۀ قدرت ؛165: 2البقرة  
2 6  همۀ عزّتها از آنِ خداوندی است که تنها اوست شنوای دانا. ؛65: 10یونس  
2 7  .«از آنِ خداست»بگو: « ست؟یآنِ ک ن است ازیآنچه در آسمانها و زم»بگو:  ؛12: 6الانعام  
2 8 گاه باش، که هر که ]و هر چه؛ 66 :10یونس    .ن است از آن خداستی[ در زم[ در آسمانها، و هر که ]و هر چهآ
2 9  ن از آنِ خداست.ییِ آسمانها و زمیو فرمانروا ؛189 :3 آل عمران 
3 0  .استزی را در بر گرفته یو به راستی دانش وی هر چ ؛12 :65 الطلاق 

3 1 گاه باش که مسلماً  ؛54 :41فصلت    زی احاطه دارد.یبه هر چ خداوندآ
3 2  زی احاطه دارد.یبه هر چ خداوندمسلماً  ؛126: 4 النساء 
3 3  احاطه دارد. کافرینبه  ؛ خداوند19: 2ة البقر 
3 4  احاطه دارد. دهیدبر کارهایی که انجام می ؛ همانا خداوند92: 11 هود 
3 5  .با شماستهمراه د او یکجا باش و هر ؛4: 57 الحدید 
3 6  .گرددل مییان آدمی و دلش حاید که خدا میو بدان ؛24 :8 الانفال 



 12صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

بُ ] نُ أ ق ر  ری  إلِ   و  ن ح  و  ب لِ ال  3دِ[یهِ مِن  ح  7 

 (:یوجود دی)توح باشدیاز او بخوانند باطل م ریکه خداوند فقط حق است و هر چه غ دیفرمایم می. قرآن کر10

ه  بأِ نَّ  ذلكِ  ] [ الل  هُو  الْ  قُّ
3 8  

ه  ذلكِ  بأِ نَّ ] عُون  مِن  دُ ی  هُو  الْ  قُّ و  أ نَّ ما  الل  لُ و  أ نَّ د 
باطِ ه  ونهِِ هُو  ال  لِ  الل  ع  بیُّ هُو  ال  ك  3[یُ  ال  9  

ئِذ  ی  ] م  فِّ یُ و  هُ هِمُ یو  ل مُون  أ نَّ ی  ن هُمُ الْ  قَّ و  ید الل  ه  ع  4[یُ هُو  الْ  قُّ ال ُب الل  0   

وست ااست و  زیه چاست و فقط اوست که درون و باطن هم زیهمه چ یکه فقط خداست که بالا دیفرمایم می. قرآن کر11
 حضور در کثرات(: نیدر ع یوجود دیاول و آخر )توح

باطنُِ ] خِرُ و  الظَّاهِرُ و  ال  لُ و  الْ   ی  و  هُو  بكُِلِّ ش  هُو  الْ  وَّ
 
4مٌ[یلع   ء 1  

 شده است(. ریدر کتب لغت به رو و درون تفس زیالسلام و ن همیعل تیاهل ب اتی)ظاهر و باطن در غالب روا

 دینظر قرآن در باب توح یبندجمع

 است که: یخدائ میقرآن کر یگفت خدا توانیبر آنچه گذشت م بنا
و کمک خواست ااز  دیو فقط با دیاو را پرست دیو فقط با ستین یو اله است و جز او خالق و ربّ  زیو اله همه چ و ربّ  خالق

ه اوست و حدود است و همه صفات کمال متعلق بندارد و علم و قدرت او نام یو مانند یو مثل ستیجز او ن یرسانیاریو 
ر بالا و است و جز او د زیفقط اوست و همراه همه چ« حق»دارد و  احاطه زیصفات ندارد و به همه چ نیدر ا یکیشر چیه

 .ستیعالم ن اءیدر درون اش
د اشاره در دروس بع یرخالسلام هم آمده است که به ب همیعل تیاهل ب اتیدر روا یشتریب اریبس داتیصفات با تاک نی)ا

 خواهد شد.(

 قیرعمیقرآن با نگاه غ اتیآ انیم تعارض
 :میقرآن کر دیکه از د میدانیم یسوئ از

و قدرت و  اتیاز قرآن علم و ح یاریبس اتیدارند و خداوند در آ یمخلوقات هم کمالات نیهم وجود دارد و ا یمخلوقات

                                           
3 7  م.یکتریو ما از شاهرگ ]او[ به او نزد ؛16: 50 ق 
3 8  .حق است وندخداتنها ن بدان سبب است که ی]آری،[ ا ؛6 :22 الحج 
3 9 ، ای از حق ندارد()هیچ بهره باطل است فقطخوانند حق است و آنچه به جای او می وندخداتنها ب است که ن بدان سبیآری،[ ا ]؛30: 31 و رک: لقمان 62: 22 الحج 

 ن خداست که والا و بزرگ است.یاتنها و 
4 0  قت آشکار است.یخدا حقتنها دهد و خواهند دانست که سته آنان را به طور کامل مییآن روز خدا جزای شا؛ 25: 24ر النو 

4 1  زی داناست.یاوست اوّل و آخر و ظاهر و باطن، و او به هر چ؛ تنها 3 :57الحدید  



 13صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

و وعده  ی)چون کتب آسمان زیاز مخلوقات خود را ن یسبت داده است و برخمِلک و مُلک و عزّت و ... را بارها به آنها ن
 آخرت و روز جزاء و ...( حقّ شمرده است.

و عالم و قادر و  یهستند و حق و حمسلمانان بوده آن است که اگر مخلوقات خداوند هم واقعاً  یفرارو شهیکه هم یسؤال
مه جا هاست و  ریو قد یفت که فقط او حق است و فقط او عالم و حدرباره خداوند گ توانیپس چگونه م باشندیمالک م

 آنان مبراست؟ اتیو از صفات اجسام و خصوص ستین زیچ چیه لحال مث نیاست و در ع طیمح زیهم هست و به همه چ
د و با شهمه جا با یجسم نباشد ول یکه موجود شودیم ایآ یمبراست؛ ول تیخداوند از جسمان میدانیآنکه م گرید سؤال

فات کمال از ص یصفت چیاحاطه داشته باشد و در ه زیباشد و به همه چ کتریهمراه گردد و از ما به خودمان نزد زیهمه چ
 نداشته باشد؟ کیشر
دو راه  انیم نینموده اند که در ا یرا ط یمختلف یدانشمندان مسلمان راه ها خیسؤالات در طول تار نیپاسخ دادن به ا یبرا

 رد: راه متکلمان و حکما، راه عرفاوجود دا یاصل
. پس از  میکن انیو سپس نظر عرفا را ب میکوتاه درباره راه متکلمان و حکما بپرداز یحیبه توض دیراه عرفا ابتدا با انیب یبرا

 یسففل اناتیجر یبرخ زیو ن کیتفک انیعرفان مانند جر ریتحت تأث اناتیجر یدر برخ زین یقیتلف یهائراه زیرواج عرفان ن
  پرداخت. میراهها خواه نیا انیبه ب ندهیآ ی.در درسهامیکنیاشاره م زین هابه آن انیبه وجود آمد که در پا
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 دینگاه متکلمان و حکما به توح درس دوم:
 کردند که اثبات کنند که: یعیوس یاز حکما تلاشها یبزرگ جهان اسلام و برخ نیمتکلم

و  تیر خالقد دی)توح دیرا پرست یو دیاست و همه امور عالم به دست اوست و فقط با گانهیدارد و آن خالق  ی. عالم خالق1
 (تیو الوه تیربوب

 (هیاست. )تنز ی. خداوند متعال مجرد از صفات جسمان2
 (یقادر است )علم و قدرت نامتناه زیم و بر همه چعالِ  زیبه همه چ ی. و3
 چیوند مانند هنمودند و اثبات کردند که خدا یستادگیا دانستندیم که خداوند را جسم یمنحرف یهادر مقابل فرقه شانیا

 ریبو به تع ستیو از طول و عرض و ارتفاع و مکان و زمان مبراست و با حواس پنجگانه قابل احساس ن ستین یمخلوق
 :فهیشر اتیروا

سُّ و  لَ  ی  لَ   و  » اسُّ ی  ح  و  بْصار  و  لَ  الْح 
 
ه  الْْ دْرِک  سُّ و  لَ ت  ةٌ یْ ط  بِهِ ش  یحِ ی  و  لَ   ج  ور  ءٌ و  لَ  جِسْمٌ و  لَ  ص 

خْطِ  و   حْدِ یلَ  ت  4«دٌ یطٌ و  لَ  ت  2  
 دینمایمبه او احاطه ن یزیو چ کندی. چشمها و حواس او را ادراک نمدیآیو به لمس در نم شودیحس نم

 و نه حدّی دارد. فرض شوددور او در او یا  یخطشکلی دارد که و نه جسم است و نه صورت و نه 

ارد و صفات خالق و دیقرآن که در باب توح اتیبزرگ اسلام سبب شد که شش دسته اول از آ یمتکلمان و حکما زحمات
 اثبات گردد . باً یتقر یعقل نیحل شده و با براه باً یشده است تقر

از رگ گردن به  وهمراه  زیشد و با همه چاحاطه داشته با زیبتواند به همه چ یخدائ نیقابل تصور نبود که چن شانیا یبرا یول
 بوده و هر چه جز اوست باطل باشد و همه صفات کمال در او منحصر گردد. ترکیآنها نزد

 زین تیپس قرب و مع ست؛یمعنا دارد و خداوند جسم ن یفقط در امور جسمان تیکه قرب و احاطه و مع پنداشتندیم چون
 دارند. یااز آن حظ و بهره زیو مخلوقات ن ستیمنحصر در خالق ن یفات کمالمسلّم است که ص گفتندیم زیندارد و ن

ارج خخود  یاصل یاز معنا یرا به شکل کیو هر  کردندیم لیرا تأو ازدهمیدسته هفتم تا  اتیاساس تمام آ نیهم بر
 .نمودندیم

                                           
4 2  .104 ، ص1 کافی، جال 
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هُ بكُِلِّ ] هیآ ریدر تفس انیتب فیشر ریسره در تفسقدس یطوس خیمرحوم ش عهیو متکلم بزرگ ش هیعنوان نمونه فق به أ لا إنَِّ

 ی  ش  
 
4[طٌ یمُ  ء 3 علم و قدرت إحاطۀ زده و آن را به  لیوأدست به تگوید، که سخن از احاطۀ ذات الهی به همه موجودات می 

 خداوند معنا نموده و فرموده: ینامتناه

 ی  أ لا إنَِّهُ بكُِلِّ ش  ]»
 
4«هیعل ر  قاد ء  یبکل ش هو عالم   یأ[ طٌ یمُِ  ء 4  

 ی  أ لا إنَِّهُ بكُِلِّ ش  ]»
 
 «یعنی او بر هر چیزی داناست و بر هر کاری تواناست. [طٌ یمُِ  ء

باطنُِ و  هُو  بكُِلِّ ش  ] ریدر تفس و خِرُ و  الظَّاهِرُ و  ال  لُ و  الْ   ی  هُو  الْ  وَّ
 
ل ء 4[مٌ یع  5 ظاهر و باطن و حصر آن را  یمعنا زین 

 نموده و فرموده: لیوأت

باطنُِ ]قوله  و» انه القاهر : یانه العالم بما ظهر و ما بطن. الثان: معناه قولان: أحدهما یل فیق [الظَّاهِرُ و  ال 
أ  ]لما ظهر و ما بطن من قوله تعالی  ذِ یَّ ف  ن ا الَّ لَید  نوُا ع  هِم   ن  آم  دُوِّ ب حُوا ع  و  كان  ]و منه قوله  [ن  یظاهِرِ  ف أ ص  و  ل 

ضُهُم  لبِ ع   ع  4 «دلته الباطن من أحساس خلقهأل: المعنی إنه الظاهر بیو ق [اً یض  ظ هِ ب  6  
باطنُِ[ تفسیر آیۀدر »  است. یکی اینکه: او عالم است به آنچه ظاهر و آشکار دو قول گفته شده ]الظَّاهِرُ و  ال 

که  اموری اینکه: او چیره است بر اموری که آشکار است واست و آنچه باطن و مخفی است. و قول دوم 
: 61 ۀسور 14اند همانگونه که در آیه چیره گرفتهقاهر و مخفی است؛ صاحبان قول دوم ظاهر را به معنی 

 88و نیز آیه  «.ره شدندیم تا چیاری کردیبر دشمنانشان  بودند ایمان آوردهو کسانی را که »الصف آمده 
ن آیه گفته همچنین در معنای ای «ر[ باشند.گیبان برخی ]دیهر چند برخی از آنها پشت»: الإسراء: 17سورۀ 

نهان است از اینکه خلق بتوانند و  پ ها و دلایل وجود داشتنششده: خداوند آشکار است به وسیلۀ نشانه
 «او را با حواسشان درک کنند.

كُم  أ   فهیشر یۀآ زین و ع   فرموده: رشینموده و در تفس لیرا تأو [ن  ما كُن تمُی  ]و  هُو  م 

كُم  و  ]» ع  4 «ه حالکم و ما تعملونهیخفی علیبالعلم لا یعنی[ هُو  م  7  
«[] كُم  ع   «دهید بر او مخفی نیست.یعنی علم خداوند با شماست و وضعیت شما و آنچه انجام می و  هُو  م 

نموده  لیوأت را که دلالت بر انحصار صفات کمال در خداوند دارد یاتیو آ یوجود ۀدال بر احاط اتیمنوال همه آ نیبه هم و
4اند.و آنها را مبالغه و مجاز شمرده 8  

                                           
4 3 گاه باش که مسلماً او به هر چ؛ 54 :41فصلت    زی احاطه دارد.یآ
4 4  .139 ، ص9 ج التبیان، 
4 5  زی داناست.یاوست اوّل و آخر و ظاهر و باطن، و او به هر چتنها  ؛3 :57 الحدید 
4 6  .519 ، ص9 التبیان ، ج 
4 7  .520 ، ص9 ج التبیان، 
4 8  .تدر آن وارد شده اس« هو العلیم»ی که حصرهائی چون دیگر ؛ و موارد335 ، ص7 ؛ ج294 ، ص7 ؛ ج533 ، ص4 ؛ ج403 ، ص5 ؛ ج64ص ،2 رک: التبیان، ج 
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 یدیتوح اتیمتکلمان در آ یگرائلیتأو
ن را مجاز آو احاطه ذات خداوند متعال بوده است  تیو مع یاز همراه یدسته از متکلمان هر جا سخن نیبه طور خلاصه ا و

گاه یدانسته و به احاطه علم  انیب میاند به عمق آنچه قرآن کراند و نتوانستههنمود ریخداوند تفس یو قدرت نامتناه یو آ
 ببرند. یپ دیفرمایم
 .ندینمایم لیتأو ستیقابل قبول ن شانیو برا شودیم دهیفهم اتیآ ازآنچه هر دسته آنست که  نیسخن راه ا گریبه د و

مخلوقات  از یجدا یوجود ـ یاننه از نظر مک ـ یشناسیو هست یبزرگان خداوند از نظر وجود نیاز نگاه ا گرید ریتعب به
 یرا در نمودار یعالم هست میاگر بخواه کهیبه طور د،ینمایرا در عالم اشغال م یاجداگانه یخود محدوده وجود یدارد و برا

را خداوند  آن یطبقه بالا دیبا میده یمثلًا جا یهرم ایمعقول به محسوس آن را در مخروط  هینموده و از باب تشب میترس
 .میرا مخلوقات به حساب آورئ نیطبقات پائ ایو طبقه شمرده 

حق بودن( ) تیهمه مخلوقات با خداوند در حقان یندارد ول یکیشر تیّ و الوه تیّ و ربوب تینگاه خداوند در خالق نیا در
ز ا شیصفات را ب نیو فقط تفاوت آنست که خداوند ا باشندیم کیو قدرت و ... ( شر اتی)علم و ح یو در صفت کمال

 مند هستند.از آن بهره یبه شکل متناه گرانیداراست و د یبه مقدار نامتناه یریهمه و به تعب
محدود  یسمتو ق میبردار ینامتناه یکاغذ دیبا میرسم نمائ یصفات کمال یبرا یشکل اینمودار  میسابق اگر بخواه انیب به

 .میکن یخداوند متعال رنگ یاست برا ریناپذ انیآن را که پا یو مابق میعلم و قدرت مخلوقات هاشور بزن یرا برا
 آنچه در باب معاد معمولاً  معتزله و امامیّه که بزرگان متکلمان نالدیامر م نیدر آثار گوناگون خود از ا نیصدرالمتأله مرحوم

بدون  زیآنها را ن دیاکه ب یدر حال کنندیم لیشده را تأو انیآنچه در باب مبدأ و خداوند متعال ب یول رندیپذیوارد شده را م
آنچه در کتاب  شودیشود معلوم م یقرآن و اسرار و رموز عالم هست اتیآ یمعان رد یو واف ی. و اگر تأمّل کافرفتیپذ لیتأو
 حق و صواب است. ،لیآمده است بدون تأو یاله

ه علی یجروا فباب المعاد،  یل، و کل ما ورد فیه الی مذهب التأویما ورد فی باب المبدأ، ذهبوا ف فکل»
رهما من اهل یو القفال و غ یل. و هذا مذهب اکثر المعتزلة و منهم الزمخشریر تأویه من غیقاعدة التشب

4«تعالیاللهرحمهمة یماء الامامالاعتزال و جمهور عل 9  

ه خداوند از جا نداشت ک ایآ گفتندیبود که متکلمان م یزیبود و واقعاً منظور خداوند آن چ حیصح لاتیتأو نیاگر ا ،یآر
 ایآ د؟ینگو یزیو هر کس به ظن خود چ ردیصورت نپذ یکند تا در آن اختلاف انیب یگرید یاسخن خود را به گونه ،آغاز
 نهیاب و بدون قرناصو یانیرا با ب یو حقائق یمعان تواندیاست و باطل در آن راه ندارد م تیقول فصل و رشد و هدا که یکتاب

 اندازد؟یآن را بر عهده عقول قاصر مردم ب یعواق یکند و فهم معنا انیب

                                           
4 9  .261  ص رسالۀ متشابهات القرآن، فلسفی، لۀسه رسا 



 17صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

 اتینظر متکلمان با روا مخالفت
 میارد تیدهها و بلکه صدها روا یعیش ثیحد راثیکه در م نستیبا آن مواجه است ا هینظر نیکه ا یگریمشکل د ،یبار

و وجود  ندارد یکیشر یمالک چیو ه یصفت چیاو در ه ست،ین یزیاز خداوند در عالم چ ریکه غ دیگویبلند م یکه با صدا
 .باشدیم یاست و از همه جهت نامتناه زیهمه چ رو د زیاو )نه علمش( همه جا را پر کرده و با همه چ

 یکار نیچن ایآ یلونمود.  لیتأو ایهمه آنها را رد  دیو با ستیو قبول ن ریقابل تفس ۀ متکلمانینظر در اتیروا نیاز ا کی چیه
 ست؟یم هستند جفا نوسلّ وآلههیعلاللهیرسول اکرم صلّ  ادگارانیو  یاله انیالسلام که هادهمیعل تیاهل ب راثیم نیدر حق ا

متکلمان  اتهیکه با توج یمتواتر اتیروا یبه برخ برای حل مسأله توحید، راه حل عرفا انیدارد قبل از پرداختن به ب جا
 .دهندیم لیرا تشک یمختلف یهاعهمجمو اتیروا نیوار اشاره گردد. ابه شکل فهرست ستیسازگار ن

 تسیو هرچه جز اوست باطل و ن ستیاز خداوند در عالم ن ریغ یموجود چیکه ه زنندیدم م نیبا صراحت از ا یبرخ
ز حضور ا یو برخ ردیپذیرا در کنار خود نم یریکه غ کنندیم فیتوص یوجود یخداوند را به نامتناه ی. و برخباشدیم

و  اتیفهم آ یرابآورده شده که تأمل در آن  اتیروا نیاز ا یامونه. در ادامه نراندیسخن م زیهمه چ خداوند در همه جا و
 سودمند خواهد بود. و عترت قرآن حیصح دیکشف توح

 مخالف با نظر متکلمان اتیروا

 الله یدر بطلان ماسو  حیصر  اتی( رواالف

 السلام: هی. حضرت امام صادق عل1

ار  » ب  ه  ت  تُهُ و  لا  إِنَّ الل  رُ قُدْر  دَّ ی لا  تُق  ال  ع  تِهِ و  لا  ی  ك  و  ت  ی صِف  ل  ادُ ع  تِهِ و  ی  قْدِرُ الْعِب  م  ظ  غ  ع  بْل  بْلُغُون  کُنْه  عِلْمِهِ و  لا  م 
ه یْ ءٌ غ  یْ س  ش  یْ ل   ة  یس  فِ یْ هُو  نُور  ل   ر  دْل  ل  یس  فِ یْ صِدْق  ل   و  هِ ظُلْم  ذِب  و  ع  قٌّ ل   هِ یس  فِ یْ هِ ک  وْر  و  ح  اطِل  یس  فِ یْ ج  هِ ب 

م لِك  ل  ذ  لْ و  لا  ی   ک  د  ی  ز  ب  الُ أ  ان ن  یالآبِدِ  ز  لِك  ک  ذ  5«و  ک  0  
و  ندستیو بندگانش قادر به وصف او ن شود.یاندازه نم یمقدار چیقدرتش در ه یتعال خداوند تبارک و

 یو نورا .ستیاز او ن ریغ یزیچهیچ و رسند عظمت او ب تیبه نهاو و کنه علم او  تیتوانند به نهاینم
چ یست که ها یو عدل ستیدر آن ن یدروغ چیست که ها یو راست ستیدر آن ن یکیتار چیاست که ه

م است و تا ابد هگونه بوده نیا وستهیپ .ستیدر آن ن یباطل چیاست که ه یو حق ستیدر آن ن یستم
 بوده است. نگونهیو ا خواهد بود. نطوریهم

 السلام: هیت امام صادق عل. حضر2

                                           
5 0  .306 ، ص3 ، جالأنوار ؛ بحار129و  128 توحید صدوق، ص 
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ال  لِ » دْرِ ء  الل  یْ  ش  ی  أ   یق  ا أ  هِ م  قُلْتُ لا  و  الل  رُ ف  کْب  ن   یهُ أ  رُ مِنْ کُل  ش   یإِلاَّ أ  کْب  اهُ أ  ر  ال  یْ أ  ق  م  ء  ف  ان  ث  ءٌ یْ ش   و  ک 
اه  ف   ؟!ی  سِو  ر  مِنْه  کْب 

 
ون  أ قُلْتُ و  أ   ک  رُ ق   هُ الل  ء  هُو  یْ  ش  ی  ف  کْب  نْ أ  رُ مِنْ أ  کْب  ف  یُ ال  أ  5«وص  1  

خداوند از یست و چ« الله اکبر»معنای که  نددیاز من پرسالسّلام علیهامام صادق که  کندینقل م یراو
 زیاز همه چرسد که دانم مگر اینکه به ذهنم میبه خدا سوگند نمیمن گفتم چه چیزی بزرگتر است؟ 

آن بزرگتر  هست که خداوند بخواهد از یزیچغیر خدا مگر  فرمودند:م السّلاعلیهامام  بزرگتر است.
آن است که در  بگو خدا بزرگتر از :فرمودندالسّلام  علیه امام؟ ستیپس سخن درست چ :گفتم؟! باشد

 .دیوصف آ

 لام:السّ هی. حضرت امام صادق عل3

قُولُ فِ  اءِ الْعِ  یت  کْبِ یْ نِ ب  یْ د  یدُع  ت  ین  کُل  ت  ب  الل  » :نِ یْ ر  مُ دِ  یهُ ر  سْلا  داً و  الْإِ ب  بِ  ینِ یأ  د  ن  مَّ داً و  مُح  ب  داً و  الْقُرْآنُ  یی  أ  ب  أ 
ابِ  تِ  یکِت  ةُ قِبْل  عْب  داً و  الْک  ب  لِ  یأ  داً و  ع  ب  لِ یٌّ أ  وْصِ  یی   و 

 
داً و  الْأ ب  تِ ی  أ  ئِمَّ داً  یاءُ أ  ب  م  ـ أ  ی آخِرِهِمْ یو  تُس  د  و  لَ  ـ  هِمْ إِل  ح 

 
أ

ه   5«.إِلَ  الل  2  
 تا أبداسلام  و پروردگار من استو تا أبد گویی: الله پیوسته قربان بین هر دو تکبیر میدر نماز عید فطر و 

 و قبله من است تا أبدکعبه  کتاب من است و تا أبدقرآن  پیامبر من است و تا أبدد محمّ و دین من است 
بری ـ امامان من هستند. ـ و همه امامان را تا آخر نام می تا أبدء ولی و امام من است. و اوصیا تا أبدعلی 

5و هیچ کس جز خدا وجود ندارد. 3  

 لام:السّ هیعل نیالمؤمنری. حضرت أم4
ه  یْ ش   لَ  » ا ء  إِلَ  الل  ک  مَّ عْ ه  ارْف  ای    ف  ک  مَّ ه  ا أ  اسِ م  ب  النَّ 5«کْفِك  ر  4  

ی که بدان الا ببر. پروردگار همه مردم، در برآوردن نیازهایتت را بهمّ پس   غیر خدا چیزی وجود ندارد.
 کند.را کفایت میدهی تو اهمیت می

 لام در روز بدر:السّ هیعل نیالمؤمنری. حضرت أم5

و  ی  ا هُو  ی  » و  إِلَ  ه  نْ لَ  ه  افِرِ  یو  انْصُرْنِ  یاغْفِرْ لِ  ا م  وْمِ الْک  ی الْق  ل  5«ن  یع  5  
 مرا ببخش و بر قوم کافر یاریم ده. !یست مگر اوای کسی که اوئی ن !ای او

 لام: السّ هی. در دعاء آن حضرت عل6

                                           
5 1  .118 ، ص1 ، جی؛ الکاف329 ، ص2 المحاسن، ج 

5 2  .286 ، ص3 ب الأحکام، جیتهذ 

5 ای جز الله توان چنین ترجمه نمود: هیچ یگانهولی اگر بنا بر حمل بر خلاف ظاهر باشد می ،ای است که در متن آمدهظاهر روایت شریفه همین ترجمه 3
 وجود ندارد.

5 4  .150 ، ص1 ة الأبرار، جی، حل305 ، صالسّلامعلیهن یرالمؤمنیوان أمی؛ د 69 ص ،19 بحار الأنوار، ج 
5 در این روایت شریفه به صورت نکره معنی « هو»شود و لذا مسلّماً باید در جمله اسمیه بر سر معرفه بدون تکرار داخل نمی« لا»؛ از جهت نحوی 89ص ، صدوق دیتوح 5

 شود.



 19صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

نْ هُو  هُو  ی  ا هُو  ی  » نْ ل  ی  ا م  وی   ا هُو  ی  س  هُو  إِلاَّ هُو  یْ ا م  و  إِلَ  ه  نْ لَ  ه  5«ا م  6  
 !ت مگر اوای کسی که اوئی نیس !ای او !ای کسی که اوئی نیست مگر او !ای که او اوست !ای او

 لام: السّ هیعل می. و در دعاء حضرت ابراه7

هُ ی  » نْ ل  ی  ا هُو  ی  ا هُو  ی  ا الل  هُو  یْ ا م  و  ی  س  ک  و  إِلَ  ه  نْ لَ  ه  غِثْنِ  ا م  5«یأ  7  
 رس!به فریادم ب !ای کسی که اوئی نیست مگر او !ای کسی که مانند او نیست !ای او !ای او !ای خدا

 لام:السّ هی. حضرت امام رضا عل8

مْ » ل  احِدُ ف  ا الْو  مَّ مْ أ  افْه  ائِناً لا  ش  ی  ف  احِداً ک  لْ و  اض  و  لا  یْ ز  عْر  هُ بِلا  حُدُود  و  لا  أ  ع  لِكی  ء  م  ذ  الُ ک  5«ز  8  
ز و نه مر چیزی با او نیست.بوده و موجودی بوده است که  کی و یکتایپیوسته  کتا،ی بدان که وجودِ 

 ین خواهد بود.شود و همیشه نیز چنیزی بر او عارض مینهایتی دارد و نه چ

 :لامالسّ هیعل نیالمؤمن ریحضرت أم. 9

فُ بِش  یُ و  لا  » اضِ و  یْ وص  عْر 
 
ض  مِن  الْأ

ر  اءِ و  لا  بِع  عْض 
 
ارِحِ و  الْأ و  اءِ و  لا  بِالْج  جْز 

 
و   ةِ ی  رِ یْ الْغ  لَ  بِ  ء  مِن  الْأ

اضِ  بْع 
 
5«الْأ 9  

وصف ، و داشتن ابعاض غیر چیزی بودنو  اعراض، جزاء و اندام و اعضاء و عرضی ازه چیزی از اب
 .نشود

بِ 10 ال  النَّ  وسلّم:وآلهعلیهاللهصلّی ی  . ق 
بِ » ةُ ل  لِم  بُ ک  ر  ا الْع  تْه  ال  ة  ق  لِم  قُ ک  صْد   د  یأ 

لَ  
 
لُّ ش   أ اطِلٌ یْ ک  ه  ب  لَ  الل  ا خ  عِ  ءٍ م  ال  یو  کُل  ن  ح  ائِل  م  لا  م  6«ة  ز  0  

 درستترین سخنی که که عرب گفته است سخن لبید است که گفت: 
گاه باشید که  ت.و هر نعمتی بدون شک زوال پذیر و پایان یافتنی اس هر چیزی غیر خدا باطل است آ

 ندارد.نداشته و دومی از خود  یو جدا دهیبر یریدلالت بر آن دارند که خداوند غ یهمگ اتیروا نیا

 بودن خداوند یدال بر نامتناه اتی( رواب

به  .است مهم اریبس یدر بحث آت زین اتیروا نیاست و ا یبر آنکه خداوند نامتناه کندیدلالت م اتیاز روا یامجموعه
 :شودیاز آنها اشاره م یبرخ

                                           
5  .الحاجة یف السّلاملیهن عیرالمؤمنین دعاء أم، م346 ص مکارم الأخلاق، 6
5  .307 مهج الدعوات و منهج العبادات، ص 7
5  .430ص ، صدوق دیتوح 8
5  .274، ص 186نهج البلاغه )صبحی صالح(، خطبۀ  9
6  .295، ص 67بحار الأنوار، ج  0



 20صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

 :لامالسّ هیعل نیالمؤمنریحضرت أم. 1

ایُ و  لا  » دٌّ و  لا  نِه  هُ ح  الُ ل  اة  و  لا  انْقِط  ی  ق  شْ  یس  فِ یْ ة  ... و  ل  ی  اع  و  لا  غ 
 
ای  الْأ ارِج لِج  اءِ بِو  ا بِخ  نْه  6«و  لا  ع  1  

 .باشدرج نمیدر اشیاء داخل نیست، و از آنها خا ...شودبرای او حدّ و نهایت، و انقطاع و انتها گفته نمی

 وسلّم:وآلهعلیهاللهرسول الله صلّی .2

ل  » اجُ ع  ا الِاحْتِج  مَّ أ  و  أ  ا ر  مَّ ا ل  نَّ هُو  أ  م  ف  دَّ ق  ا ت  ع  م  ر  الْحُدُوث  م  نْک  نْ أ  اهِ یْ ی م  ن  ك  مُت  ر  ح  م  الْمُت  ال  ا الْع  ذ  ا ه  انُهُ و  ی  ن  زْم  ةً أ 
عْ  مِ ی  أ  انُهُ و  ج  کْو  اتُهُ و  أ  ک  ر  ا فِ یانُهُ و  ح  لِك  یعُ م  ا مِنْ ذ  نَّ اب  ع  ا غ  ا م  دْن  ج  قُهُ الی  هِ و  و  الْح  ه  قْل  ی  ن  ا الْع  دْن  ج  قُ ی  ةُ و  و  لَّ ع  ت 

ا ا لا  نِه  مْ ی  بِم  لِك  ل  وْ لا ذ  لِ ی  ة  و  ل  قْلُ د  ا ب  یُ لًا یجِدِ الْع  قُ م  ر  مْ یْ ف  ا و  ل  هُم  ای  ن  ا لا  نِه  اتِ م  ا بُدٌّ مِنْ إِثْب  ن  عْلُوماً ی  کُنْ ل  هُ م  ة  ل 
عْقُ  دِ  ولًا م  ب  دِ یّ أ  رْم  لِك  یْ اً ل  یّ اً س  ب  عِنْد  ذ  ج  و  سِم  ف  ئ  و  لا  مُنْق  ز  ج  قْدُور  و  لا  مُت  ی و  لا  م  قْصُورُ الْقُو  هُ م  نَّ عْلُوم  أ  س  بِم 
نْ  ا لا  ی  أ  ا ی  کُون  م  ی مِثْلُ م  اه  ن  ت  فِ ی  ت  ب  دْ ث  ق  لِك  ف  ا ذ  ن  ت  ل  ب  دْ ث  ی و  إِذْ ق  اه  ن  ا لا   یت  نَّ م  ا أ  ای  عُقُولِن  ن  دِ ه  ت  مُ یی هُو  الْق 

لِ  ز 
 
6«.یالْأ 2  

ایم کنند، علاوه بر آنچه گذشت، این است که ما دانستهامّا دلیل بر رد کسانی که حدوث عالم را انکار می
ه از ما و هرچه در آن هست _چه آنچاشیاء موجود در آن حرکات و که این عالم متحرّک بوده و زمانها و 

کند به وجود خالقی که متناهی است و دانستیم که عقل حکم میغائب است و چه آنچه غائب نیست _
ای چاره حتما باید نامتناهی باشد؛ چون اگر نامتناهی نباشد میان وی و مخلوقات تفاوتی نخواهد بود و

گردد و ابدی و سرمدی نیست از اینکه بپذیریم که موجودی نامتناهی هست که شناخته شده و تعقل می
پذیر بوده یا تقسیم گردد ست که قوای او محدود باشد یا کسی بر غلبه نماید یا تجزیهاست و این طور نی

ماند و چون ثابت شود که نامتناهی ابدی و که اگر چنین بود فرقی میان متناهی و نامتناهی باقی نمی
 شود که او قدیم و ازلی است.ناپذیر است، ثابت میسرمدی و قسمت

 

 :السّلامامام رضا علیه. 3

دْ غ  » ق  ام  ف  تَّ ال  ح  نْ ق  اهُ و  م  هَّ دْ ن  ق  م  ف  ال  إِلا  نْ ق  نْ غ  یَّ م  ایَّ اهُ و  م  دْ غ  ق  ای  اهُ ف  نْ غ  دْ ی  اهُ و  م  ق  هُ ف  أ  زَّ نْ ج  هُ و  م  أ  زَّ دْ ج  ق  اهُ ف 
نْ  هُ و  م  ف  ص  د  فِ و  لْح  دْ أ  ق  هُ ف  ف  ص  6«هیو  3  

ی غایت یشو  هر کس گوید: تا کی )خواهد بود( برا انی انگاشتهپایوی برای یست، ه حدهر که بگوید: تا چ
ریک دانسته او را در تمام شدن و محدودیّت با غیر خود شی پندارد و غایت پنداشته و کسی که برایش پایان

ا به ]چون دارای ماو را دارای اجزائی انگاشته او را در محدودیت با غیر خود مشترک شمرد هر کس و 
ه صفت ب]یا و هر کس او را تجزیه پذیر شمرده او را به صفتی ما به الامتیاز خواهد بود[ الاشتراک و 
 .است ناروا گفته ، سخنیموصوف کرده و هر کس صفتی برایش پنداشتهمخلوقات[ 

                                           
6  .274، ص 186نهج البلاغه )صبحی صالح(، خطبۀ  1
6  .90 ، ص90 بحار الأنوار، ج 2
6  .36صدوق، ص توحید  3



 21صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

 
 السّلام:امام رضا علیه. 4

هُ ال» وِ الْتُمِس  ل  ام  و  ل  م  هُ أ  اء  إِذاً حُدَّ ل  ر  هُ و  وْ حُدَّ ل  او  ل  م  انتَّ قْص  هُ الن  زِم  6«مُ إِذاً ل  4  
ز سو افرض شود و از برایش نیز آن هنگام پیشی  فرض شده و از آن سو محدود گرددو اگر پسی از برایش 

 .شود و اگر تمامی از برایش طلب شود آن هنگام او را نقصانی لازم آید نیز محدود

 
 :لامالسّ هیعل نیالمؤمنریحضرت أم. 5

ح  یْ ل»
ب  أ  و  ی  ی و  لا  بِجِسْم  ف  ر  یُ  ف  س  بِش  زَّ ج  ا یلا  بِذِ ت  یی  ة  ف  ی  غ  اه  ن  6«ت  5  

ت نیسی پذیرد و پاره پاره شود و صاحب غایت و پایان شبح نیست که دیده شود و جسم نیست که تجزّ 
 .نهایت رسده که ب

 
 :لامالسّ هیعل نیالمؤمنریحضرت أم. 6

لْقِهِ ی  » ك  مِنْ خ  نْ کُل  مُدْر  حْدُود  مِنْ صُنْعِها م  6«و  کُل  م  6  
 ای کسی که هر چه به ادراک در آید مخلوق اوست و هر محدودی مصنوع اوست.

 
 السّلام:امام رضا علیه. 7

ال  » هُ لِ  :ق  حُدَّ ال   یف  ال   السّلام:علیه ق  هُ ق  دَّ ل  ال   ؟و  لِم   :لا  ح  اه  السّلام: علیه ق  ن  حْدُود  مُت  نَّ کُلَّ م 
 
ا لِأ دٍّ و  إِذ  ی ح  إِل 

حْدِ  ل  التَّ م  ل  الز  یاحْت  م  ل  الز  ی  د  احْت  م  ا احْت  ة  و  إِذ  هُو  غ  ی  اد  ان  ف  قْص  ل  الن  م  ة  احْت  حْدُود  و  لا  مُت  یْ اد  ارُ م  و  لا   د  یِ ز 
اقِص  و  لا   ن  ممُت  هَّ و  ئ  و  لا  مُت 

ز  ج  6«مُت  7  
 :فرمود ؟چرا :عرض کرد ،ستیحد و اندازه کن فرمود که او را حدی ن میمرد عرض کرد که پس او را از برا

 اشدبل تمدر حق او محد یان رسنده است تا حدی و هر گاه تحدیر و بپایت پذیرا که هر محدودی نهایز
جناب  ز دارد پس آنیادتی داشته باشد احتمال نقصان نیادتی خواهد داشت و هر گاه احتمال زیاحتمال ز
 .دیآیال در نمیگردد و بخیرد و پاره پاره نمیپذیشود و نقصان نمیافزون نم ست ویمحدود ن

 
 السّلام:امام رضا علیه. 8

                                           
6  .40توحید صدوق، ص  4
6  .78توحید صدوق، ص  5
6  .28 ، ص25 بحار الأنوار، ج 6
6  .252 ص ،صدوق دیتوح 7



 22صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

وْحِ » امُ ت  فْ یو  نِظ  حْدِ یُ دِهِ ن  ةِ الْعُقُ ی التَّ اد  ه  نْهُ لِش  حْدُود مخلوقدِ ع  نَّ کُلَّ م  6«ولِ أ  8  
گواه است که هر موجود  یل آدماز خداوند است، چون عق تیمحدود ی، نفخداوند توحید کمالو 

 .دارد یآفریدگاری محدود

 
 کرده است: نقلاز ناحیه مقدسه  اللهرحمه در زیارت رجبیه که محمد بن عثمان بن سعید. 9

وْصُوفاً بِغ  ی  » عْرُوفاً بِغ  یْ ا م  حْدُودرِ یْ رِ کُنْه  و  م  ادَّ کُل  م  6« شِبْه  ح  9  
ه هر و بدون شبهی شناخته شود. ای محدود کنند شودمیف ای کسی که بدون آنکه به کنهش برسند وص

 محدود.

 السّلام:امیرالمؤمنین علیه. 10

ف  الل  » ص  نْ و  م  هف  ل  ز  ل  أ  بْط  دْ أ  ق  هُ ف  دَّ نْ ع  هُ و  م  دَّ دْ ع  ق  هُ ف  دَّ نْ ح  هُ و  م  دَّ دْ ح  ق  7«ه  ف  0  
ا در ر]و غیری اش افکند کند در شماره هر که خدا را وصف کند او را محدود کند و هر که او را محدود

 است.ت او را باطل کرده یاش آرد ازلو هر که در رشته شمارهعرض او فرض نموده[ 

نانکه چ – نیمتکلم هیکه در نظر یکه خداوندمتعال از حد مبراست در حال دهدیمختلف نشان م اناتیبا ب فهیشر اتیروا نیا
 دارد. کیخود شر یو کمالات برا یاوند محدود بوده و در هستخد –د داده خواهد ش حیهم باز توض نیپس از ا

 زیدال بر حضور خداوند در همه جا و همه چ اتی( رواج

که  دهدیو نشان م دینمایم زیخداوند متعال در همه جا و همه چ یقیاز حضور حق تیکه حکا میدار زین یفراوان اتیروا
جدا بودنش بدین نحو نیست که از آنها بریده و منعزل باشد و  جداست، از اشیاء و اگررا از خود پر نموده  زیخداوند همه چ

 مانند: ؛بلکه جدائیش نتیجه عظمت و احاطه اوست که با همه چیز و برتر از همه چیز استدر متن آنها حضور نیابد،
 السلام: هیعل نیالمؤمنری. حضرت أم1

وْحِ » مْ یت  لْقِهِ و  حُ ییِ دُهُ ت  مْ زُهُ مِنْ خ  ةُ یْ زِ ب  ییِ کْمُ التَّ ة  لا  ب   نُون 
ةیْ صِف  ةُ عُزْل  7«نُون  1  

 توحید خقیقی آن است که میان خالق و خلقش تمایز داده شود و حکم تمایز خالق و مخلوق، جدائی
 .صفت این دو است نه آنکه آن دو چنان از یکدیگر جدا باشد که یکی از دیگر منعزل و بریده شود

 السلام: هیعل نیرالمؤمنیحضرت ام .2

                                           
6  .254ص د،یالمف یأمال 8
6  .804 ، ص2 مصباح المتهجد، ج 9
7  .212، ص 152نهج البلاغه )صبحی صالح(، خطبۀ ؛ 140 ، ص1 کافی، جال 0
7  .201 ، ص1 الإحتجاج، ج 1
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ْت  کُلَّ ش  » لَ  ك  م  ان  سُبْح  ایْ ف  ذِ یْ نْت  کُلَّ ش  ی  ء  و  ب  نْت  الَّ أ  7«ءیْ فْقِدُك  ش  ی  لا   یء  ف  2  
و اقد تپس پاک و منزّهی همه چیز را پر کردی و از همه چیز جدائی؛ پس توئی آن کس که هیچ چیز ف

 ند.نیست و همه تو را دارای

 السلام:هیعل نیالمؤمنری. حضرت أم3

اخِل  فِ » شْ  ید 
 
ش  ی  الْأ شْ یْ ش   یء  فِ یْ اءِ لا  ک 

 
ارِج  مِن  الْأ اخِل  و  خ  ش   اءِ لا  ی  ء  د  ارِجیْ ء  مِنْ ش  یْ ک  7«ء  خ  3  

د چیزی داخل است در همه اشیاء، نه مانند چیزی که در چیزی داخل است و خارج است از اشیاء، نه مانن
 که از چیزی خارج است.

 ر حدیث قدسی است:د .4

لا  ش  » اهِرُ ف  ا الظَّ ن  وْقِ  ء  یْ أ  لا  ش   یف  اطِنُ ف  ا الْب  ن  حْتِ  ء  یْ و  أ  7«یت  4  
 .ستیمن ن نیپائ زیچ چیپس ه نیو منم درون و پائ ستیمن ن یبالا زیچ چیمنم بالا پس ه

 السّلام:رالمؤمنین علیهامی حضرت. 5

ع  کُل  ش  » ة  و  یْ م 
ن  ار  ایْ رُ کُل  ش  یْ غ   ء  لا  بِمُق  ة  ی  ء  لا  بِمُز 

7«ل  5  
دائی جو ، و غیر هر چیزی است امّا بدون دوری بدون اینکه کنار و قرین آن باشدبا هر چیزی است ولی 

 .از آن

 السّلام:امیرالمؤمنین علیه حضرت .6

شْ  یس  فِ یْ ل  »
 
ارِجی  الْأ ا بِخ  نْه  الِج  و  لا  ع  7«اءِ بِو  6  

 باشدنیز نمیو از آنها بیرون یست داخل نو  فرو نرفتهدر اشیاء 

 السّلام:امام رضا علیه حضرت. 7

ا» اطِن  لا  بِمُز  ای  ب  ة  مُب 
ةیِ ل  اف  س  7«ن  لا  بِم  7  

 .ی و جداست نه به مسافت مکانیبریدگاست نه بمزایلت و  باطن

 السّلام:امیرالمؤمنین علیه حضرت. 8

                                           
7  .28 ، ص25 جبحارالانوار،  2
7  .240، ص1 محاسن، جال 3
7 عنای آن آشکاری و ؛ ظاهر و باطن در زبان عربی اصیل به معنای آشکار و پنهان نیست، بلکه به معنای رو )بالا( و درون است و لازم م514، ص1 ، جالدراجات بصائر 4

مقام بطون و تنزیه در اصطلاح عرفانی و بالعکس  به کار می رودو لذا اسم الظاهر ناظر بابه همان معنای لغوی  پنهانی است، ولی در روایات اهل بیت علیهم السلام غالباً 
الظاهر و الباطن( آمده  ( تفسیر آیۀ هو الأول و الآخر و2اسم الباطن ناظر به مقام ظهور و تشبیه است. تفصیل این بحث در مجلد دوم همین مجموعه )توحید قرآن و عترت )

 است.
7  .40صبحی صالح(، خطبۀ اول، ص نهج البلاغه ) 5
7  .274، ص 186نهج البلاغه )صبحی صالح(، خطبۀ  6
7  .37توحید صدوق، ص  7
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شْ  یهُو  فِ »
 
ا غ  ی  الْأ ه  ارُ یْ اءِ کُل  نْه  ائِن  ع  ا و  لا  ب  ازِج  بِه  م  7« مُت  8  

 .ست اما با آنها آمیزش ندارد و از آنها نیز جدا نیستهاو در همه چیزها 

 السّلام:امیرالمؤمنین علیه حضرت. 9

ان  و  فِ » ک  بِکُل  م  هُ ل  انیکُل  حِ  یإِنَّ ع  کُل  إِنْس  و  ج  ان  و  م  و  7«ن  و  أ  9  
 .ر، و در هر وقت و زمانی موجود، و با هر انس و جنی همراه استاو در هر مکانی حاض

 السّلام:امیرالمؤمنین علیه حضرت. 10

اخِ » ر  ائِنِ لا  بِت  ة یالْب  اف  س  شْ ...  م 
 
ان  مِن  الْأ ل  ی  ب  ةِ ع  ا و  الْقُدْر  ه  هْرِ ل  شْ یْ اءِ بِالْق 

 
تِ الْأ ان  ا و  ب  هُ و  ی  ه  اءُ مِنْهُ بِالْخُضُوعِ ل 

جُوعِ إِل  ا 8«هیْ لر  0  
و ذلّت در نی ، و اشیاء به فروتگشته جدا ، از آنهااشیاءش بر . به غلبه و قدرت..جداست نه با دوری مسافت

 .انداز جدا گردیده بازگشت به او برابر او و حرکت و

 :سید ابن طاووس(نقل )به دعای اول ماه رجب . 11

شْ ی  »
 
ان  مِن  الْأ نْ ب  ان  ی  ا م  شْ اءِ و  ب 

 
هی  تِ الْأ ا ل  ا و  خُضُوعِه  ه  هْرِهِ ل  8«اءُ مِنْهُ بِق  1  

اشیاء نیز از  اء واش بر اشیاء و خضوع و ذلّت اشیاء در برابرش، او از اشیکسی که به واسطه قهر و غلبهای 
 او جدا شده است.

 السّلام:امیرالمؤمنین علیه حضرت. 12

شْ »
 
ق  الْأ ار  فِ ی  ف  ی اخْتِلا  ل  اکِنِ و  اء  لا  ع  م 

 
ا یکُونُ فِ ی  الْأ ةِ ه  ج  جْهِ الْمُمُاز  ی و  ل  8«لا  ع  2  

 .میزشممازجت و آ بانه  اشیاء موجود است،اختلاف مکانها و در  ه واسطهاز چیزها مفارقت نموده نه ب

 السّلام:امیرالمؤمنین علیه حضرت. 13

رِ » شْ یق 
 
عِ یْ اءِ غ  ی  ب  مِن  الْأ مِس  ب  ا غ  یر  مُلا  ایْ د  مِنْه  8«نیِ ر  مُب  3  

 .ولی چسبیده نیست، و از هر چیز دور است ولی جدا نیست بهر چیز نزدیك است

 السّلام:امیرالمؤمنین علیه حضرت. 14

ق  فِ » ب  لا  ش   یس  رُب  فِ یْ الْعُلُو  ف  ی مِنْهُ و  ق  عْل  لا  ش   یء  أ  نُو  ف  ایْ الد  ؤُهُ ب  لا  اسْتِعْلا  بُ مِنْهُ ف  قْر  نْ ش  ء  أ  هُ ع  د  ء  مِنْ یْ ع 

                                           
7  .813، ص 1الکافی، ج ، 308توحید صدوق، ص  8
7  .309، ص 195نهج البلاغه )صبحی صالح(، خطبۀ  9
8  .212، ص 152نهج البلاغه )صبحی صالح(، خطبۀ  0
8  .206  ، ص3 ثة(، جیالحد ـالإقبال بالأعمال الحسنة )ط  1
8  .73؛ توحید صدوق، ص 18، ص 8الکافی، ج  2
8  .258، ص 179نهج البلاغه )صبحی صالح(، خطبۀ  3



 25صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

اهُمْ فِ  او  لْقِهِ و  لا  قُرْبُهُ س  ان یخ  ک  8«به الْم  4  
 تر است، پسو در نزدیکی از همه چیز قریبدر برتری از همه چیز پیشی گرفته و چیزی از او برتر نیست، 

به  یکی اوتر از او نیست. نه برتری مقامش او را از مخلوقات دور نموده، و نه نزدچیزی نزدیكهیچ 
 . است موجودات موجب مساوی بودنش با آنها در مکان گشته

 السّلام:امیرالمؤمنین علیه حضرت. 15

8«ءیْ ء  و  نُورُ کُل  ش  یْ اةُ کُل  ش  ی  و  هُو  ح  » 5  
 خداوند حیات هر چیز و نور هر چیز است.

 السّلام:امیرالمؤمنین علیه حضرت. 16

مْ  » ا ف  یحْلُلْ فِ ی  ل  مْ یال  هُو  فِ ق  یُ ه  ائِن  و  ل  ا ک  ا ف  ی  ه  نْه  ائِنیُ نْأ  ع  ا ب  ال  هُو  مِنْه  8«ق  6  
دوری نجسته تا توان  هااست و از آنموجود  هادر آناو تا توان گفت: و جا نگرفته نشده  داخل اتدر مخلوق

8ها جداست.گفت: از آن 7  

توان  نیشیمتکلمان و حکما پ هیو مخلوق است که نظرخالق  یاز جدا نبودن وجود یحاک یمبارکه به نوع اتیروا نیا همه
 .ردیگیآن را نداشته بلکه در نقطه مقابل آن قرار م هیو توج ریتفس

فت همه چیز دارای توان گتوان به معنای حقیقی گفت خداوند در همه چیز حضور دارد و نه میدر اندیشه متکلّمان، نه می
 باشد.خداوند می

هیچ تناسبی با  ووند با خلق خود مباین است، و سر مباینت آن دو این است که کلّاً از هم جدا بوده در اندیشه متکلمان خدا
السلام جدائی خداوند به این جهت است که او قاهر و عالی و برتر است و هم ندارند ولی در روایات اهل بیت علهم

 اختلاف وصف است نه بریدگی وجودی. مخلوقات مقهور و خاضع و ذلیل و به دیگر سخن جدائی آنها به واسطه
 اشاره خواهد شد ان شاء الله. اتیروا نیفهم ا یعرفا برا درس بعد به راه حلّ  در

  

                                           
8  .88، ص 49نهج البلاغه )صبحی صالح(، خطبۀ  4
8  .130، ص 1الکافی، ج  5
8  .135، ص 1الکافی، ج  6
8 گاهی  7  .45ـ43صزادۀ آملی، علامه حسن اثر الحقّ، أنّه رسالۀ گرانسنگ رک:از این روایات  بیشتربرای آ
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 از وحدت در کثرت یهائنگاه عرفا و نمونه درس سوم:
 نیشیپ یاو حکمآن با نگاه متکلمان  سهینشان داده شد و پس از مقا دیدر باب توح اتیو روا اتیقبل مفاد آ یهادرس در

اه دوم را در بعد بناست ر یدرس و درسها نیروشن گشت. در ا دیدر مسأله توحبرای فهم آیات و روایات راه آنان  یناکارآمد
 یکه نگاه عرفا یماتاز مقدّ  یبرخ دیدر اصل موضوع با ود. قبل از ورمیکن یکه همان راه عرفا است، بررس اتیو روا اتیفهم آ

 سرارهم بر آن متوقف است مرور شود.أالله س بالله قدّ 
و  تیو عبود تقوا هیدر سا عرفا. افتندیرا  یقرآن دیتوح قیفهم دق قیهستند که توف یمتأله تنها گروه یو سپس حکما عرفا

 تیاهل ب اتیوارقرآن و  قیفهم دق قیرا کشف کنند که با آن توف یتوانستند حقائق یدر مباحث معرفت ایگذشتن از تعلّق به دن
کلام عرفا  کینمودند. در  لیمتألّه همان حقائق را به زبان برهان تبد یحکما شانیا زآنان شد و پس ا بیلام نصالسّ همیعل

وجود  مینیبیعالم م نیکه ما در ا یموجودات انیخاص است که مانند آن در م یامعتقدند که رابطه خالق و مخلوق، رابطه
 .شودیم انیب جیبه تدر یبعد یرسهادرس و د نیاست که در ا یمقدمات انیمحتاج ب شانیکلام ا حیندارد؛ اما توض

 أسرارهمتسبالله قد   یفهم نظر عرفا یبرا یمقدمات
ز صحبت ا یطور است که وقت نیا تیوضع شهیهم می( که ما با آن مأنوس هستاتیعالم )عالم اجسام و جسمان نیا در

 .ستو جدا دهیبر یاز نظر وجود یگریکه هر کدام از د میشویممواجه  زیدو چ اما ب شود،ید مو تعدّ  یدوگانگ

 دو جسم سهیاول: مقا مثال

 یه هر کدام براک میمواجه تیبا دو واقع یعنیو دوتا.  یکی: میگوئیو م میشماریو م میگذاریمداد م کیرا در کنار  یکتاب
گرچه  ست؛ین کیدر آن شر یگریو د متعلق به خودش است اتیدارد که آن صفات و خصوص یاتیخود صفات و خصوص

 را داشته باشد. اتیّ همان خصوص ریهم نظ یگریممکن است د
خود.  یبرا یاتیّ صو خصو یو رنگ یخود دارد و کتاب هم حجم یبرا یاتیو خصوص یو استحکام یو رنگ یحجم مداد

در آن  با او یگریخودش است و دمتعلق به  کیدر هر حال رنگ هر  یباشد ول کسانی قاً یممکن است رنگ مداد و کتاب دق
 .ستین کیشر
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 .باشندیجدا م و مستقل دارند و از هم کاملاً  دهیبر یتیّ خود وجود و واقع یکه هر کدام از آنها برا نستیاز همه ا مهمتر

 جسم با اعراض سهیدوم: مقا مثال

 یدام وجودکهستند که هر  یمتعدد یاهتیو واقع زهایمداد کوچک چ نیدر هم مینیبیم م،یدرباره همان مداد فکر کن اگر
 مستقل ندارند. یجدا دارند، گرچه مکان

 و ... یو استحکام، خشک یرنگ، اندازه، شکل، سفت یاست دارا یجسم مداد
 نهایکه ا میدهیسخ منه؟ فوراً پا ایبودن همان جسم بودن است  یااستوانه ای دبودن،یسف ایسفت بودن،  ایاز ما بپرسند آ اگر
را  تیرجه از کمال و واقعد کیجسم در درون خود  یعنی. شودیآن م یبودن است که جسم دارااصل جسم یورا یزهائیچ

راحتی  و لذا به شوندیبه جسم افزوده م رونیهستند که از ب یزهائیچ یسفتو یداراست و رنگ و شکل و نرم یبه تنهائ
 قتیحق درپس  م آن از بین رفته و رنگ و حجم دیگری بپذیرد.نگ یا حجتوان تصوّر کرد که جسم مداد باقی باشد، ولی رمی

 .گرددیو آنچه را که در ذات خود نداشته است دارا م ابدییم شیصفات تکامل و افزا نیجسم با ا
و شکل  حجم ایبه رنگ  میبخواه یاز مداد ندارند و وقت یجدا یمداد، مکان اتیمثال، گرچه رنگ و شکل و خصوص نیا در

 یتیواقع از جسم مداد هستند و یجدا یاز نظر وجود اتیخصوص نیهمه ا کنیل م،یکنیبه خودش اشاره م میره کنمداد اشا
 میار وشکل ترسنمود کیرا در  لیتحل نیا جهیکرده و نت شناسانهیهست لیلمداد را تح میاگر بخواه کهیمستقل دارند؛ به طور

رنگ آن  یا برار یو قسمت میجسم بودن مداد هاشور بزن یرا برا یقسمت دیبا میدرآور ریمداد را به تصو یو ابعاد وجود میکن
 شکل و ... یرا برا یو قسمت

اد مد نیع یگرچه از جهت مکان ستند،یمداد ن نیع یمداد از نظر وجود اتیفیسخن رنگ و شکل و حجم و ک گریبه د و
 باشند.

گرچه  ستیاه نرا در آن محدوده ر یگریخاص خود دارند که د یامحدوده ،یاز نظر وجود نهایاز ا کیهر  گر،ید ریبه تعب و
چه گذشت . )البته آنستین یگرید یِ وجود ۀطیدر ح کی چیمتداخل داشته باشند و خلاصه ه یهائمحدوده یاز نظر مکان

 عرض و جوهر است(. ۀمشهور رابط لیتحل
فات و صمداد با  اینسبت مداد با کتاب  اندتویکه نسبت خداوند با مخلوقات نم شودیکه گذشت معلوم م یحاتیتوض با

ق در شده است که مخلو میترس یاخالق و مخلوق به گونه انینسبت م اتیقرآن و روا اتیباشد؛ چون در آ اتشیخصوص
 اضافه و افزوده بر خالق ندارد. یزیخالق بوده و چ یوجود طهیح

 .میاست که ما با آنها مانوس هست یموجودات تیوضع نیا
 شکل هستند؟ نیعالم، به هم اتیهمه واقع ایآ اما

را تنگ  یگرید یبودن، محدوده وجود یواقع نیدر ع هم هست که یاتیاند که واقعاند کشف کردهکه نموده یبا دقتهائ حکما
 :دیمائنمثالها توجّه  نیکشف حکما به ا نیتر شدن اروشن ی. براستین یگریو جدا از د دهیو بر دینماینم
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 یجسم با صفات عدم سهیاسوم: مق مثال

دو صفت و  مینیبیم میکنیم یشده را بررس دهیمثلث بر ی. وقتمیرا ببر یمثلث یچیکاغذ مربع با ق کیاز  دیکن فرض
 . مثلث است.2. جسم است 1در او هست:  تیخصوص

سم بودن ج یورا یتیو حجم داربودن و ... واقع یو نرم یصفت مثلث بودن مانند رنگ و سفت ایکه آ نجاستیسؤال ا اکنون
بر کاغذ مربع  یابودن افزودهصفت مثلث ایبه او افزوده شد؟ آ یزینام گرفت، چ« مثلث» دنیکه در اثر بر یکاغذ ایدارد؟ آ
 است؟

کاغذ( افزوده نشده است. جسم ) نیبه ا یزیمثال چ نیشدن آن است و در اکه مثلث شدن کاغذ در اثر کم نستیا قتیحق
( یوجود – یعدم ای) یعدم یمثلث معنائ یعنی ش؛یهاآنست نه فقط محصول داشته یهاصول نداشتهبودن مثلث محمثلث
 است.

 میریبگ جهینت دیاب. پس ستین یو پندار یتوهم یبودن صفتمثلث یعنیکاغذ واقعاً مثلث است.  نیکه ا میدانیم یسوئ از
 کی هنکیا نیکاغذ در ع یعنی. ستیف خود )کاغذ( ناضافه بر موصو یزیبودن چ یواقع نیکه در ع میمواجه یکه با صفت

 کثرت(. نیع درهم کاغذ است و هم مثلث )وحدت  یول ستین شیب زیچ
و  مینمائ سهیبودن( مقا)جسم، مثلث تیدو واقع انینموده و م یشناسیهست لیمثلث را تحل نیا میاگر بخواه گرید ریتعب به
)چون  مینزن یهاشور چیمثلث ه یو برا میجسم هاشور بزن یام صفحه را براتم دیبا م،ینمائ میترس یرا در نمودار جهینت

با  زیبودن نمثلث یبرا میاجسم زده یکه برا یهمان هاشورهائ یدر رو ایاست(  یهاست و عدمبودن محصول نداشتهمثلث
8 .میهاشور بزن یگریرنگ د 8  

 یجسم با معقولات فلسف سهیچهارم: مقا مثال

بودن وقصفت مخل ،یو خشک یچون: رنگ و شکل و حجم و نرم یصفات یبار به جا نی. امیل مداد برگردبه همان مثا دوباره
 .میرا مد نظر قرار ده

آن آن سوار شده و به  یبودن رو و بعداً مخلوق میدار یما جسم ایبودن است؟ آاضافه بر اصل جسم یبودن صفتمخلوق ایآ
که جسم  میدار یوجود ایآ گردد؟یبه او اضافه م تیو بعداً صفت جسمان میردا یبالعکس اول مخلوق ای گردد؟یافزوده م

 است؟ تیکه صفت مخلوق میدار گرید یاست و وجود
 یدا و خالبوده و ج« مخلوق»از  ریاگر وجود جسم غ رایباشد. ز نیمحال است چن میفهمیم یبه راحت میتأمل کن یکم اگر

 .دید و واجب الوجود به حساب آنباش« مخلوق»وجود جسم  دیاز آن باشد، با
صفت  نیکه از ا ستیاز وجود جسم ن یانقطه چیتمام وجود جسم را پر کرده و ه تیصفت مخلوق میفهمیم میدقت کن اگر

                                           
8  .157، ص یحکمت عرفان :رک کنند؛یم ریتعب «هینفاد هیدییتق تیثیح»به  تحقّقبه  مینوع مفاه نیا تحقّقمعاصر از  دیاز اسات یبرخ 8
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و حرکتها و ملائکه و  اتیفیاز خداوند متعال( اعم از جسم و رنگ و حجم و ک ریجدا و مبرّا باشد. تمام موجودات عالم )غ
است که همه جا را پرکرده  یصفت صفت نیهستند و ا دهیدر هم تن تیلوقا همه شراشر وجودشان با صفت مخو ... ب انیجن

 است.
 یعواق نکهیا نیکه در ع میدار یواقع یپس ما امور ؛یو توهم ینه پندار ،یاست واقع یصفت تیصفت مخلوق یسوئ از

 ندارند. یقلالاست چیه یاز نظر وجود ید ولباشنمی گریاز صفات د ریهستند و غ
و نسبت  میکن سهیمقا میهم هستند( بخواه ریغ زیدو صفت جسم و مخلوق )که دو چ انیبه مانند سابق در مثال مداد م اگر

مخلوق  یبرا گرید بار هم تمام آن را با رنگ کیو  میجسم هاشور بزن یبار برا کیحتماً تمام صفحه را  دیبا مینمائ میرا ترس
 هستند . یمساو ینظر وجود ازکه با هم  یصفتدو  یعنی. میهاشور بزن

 نیبرخوردارند )وحدت وجود در ع یقیحق یگانگی یاز نوع یدوگانگ نیکه در ع میمواجه یقیحق یایما با دوگانگ نجایا در
 از ریآن غ قتیجسم بودن و حق یهستند )چون معنا یکیندارند و با هم از هر جهت  یدوگانگ میبگوئ میتوانیکثرت(. نه م

در عالم  یوجود چیاز ه یاجنبه چیه دیگویبرهان م رایندارند؛ ز یگانگی میبگوئ میتوانیمخلوق بودن است( و نه م
8واجب الوجود خواهد بود. یباشد، و گرنه آن نقطه خال یخال تیاز مخلوق تواندینم 9  

. ث بودن هستندمثلّ  ای تیّ قمانند مخلو یفلسف میاز مفاه گرید یو برخ تیّ ص، حدوث، فعلمثل وحدت، تشخّ  یصفات
 .نامندیم یفلسف یاز آنها را معقول ثان یو برخ ندیگویم یاعتبار میمفاه م،یمفاه نیبه ا یفلاسفه گاه

 نی. و در عستین زهایچ گریدمستقل و جدا از  یوجود یاند و داراکه حکما کشف نموده یاتیاست از واقع یهائنمونه نهایا
 )وحدت در کثرت و کثرت در وحدت( دارد. ینگگای ینوع ید و دوگانگتعدّ 
 کرد؟ ریتصو نیرابطه خالق و مخلوق را چن توانیم ایآ امّا

 رابطه خالق و مخلوق هست؟ یامعمّ  یاکتشافات پاسخگو نیا ایآ
که  شودیعلوم ممکه گذشت  یاتیروا ریاز تعاب رایکند؛ ز هیمزبور را توج اتیو روا اتیآ تواندیتلاشها نم نیکه ا نستیا حق
 است که: یقرآن و عترت خدائ یخدا

 است. زیهمه چ یبوده و ورا یمستغن زی. از همه چ1
 .ستین یاز او خال یو جائ یزیچ چیحال همه مخلوقات را پر کرده و ه نی. در ع2

است  زیچبازهم برتر از همه  یاست ول زیاو با همه چ نکهیا نیطرفه است. در ع کینسبت  کینسبت خالق و مخلوق  یعنی
 هم خارج است. زیاست از همه چ زیداخل همه چ نکهیا نیو در ع

 یف عدمطر کی ایمثالها  نیمخلوق با جسم مداد باشد. چون در ا ایمثل نسبت مثلث با جسم کاغذ  تواندینسبت نم نیا
 میزدیاشور مجسم ه یبرارا که  یبودند و هر جائ یبوده و با هم مساو یباشد، نسبتشان دو طرف یاگر هر دو وجود ایاست و 

 .میگذاشتیمخلوق علامت م یبه همان مقدار برا

                                           
8  .591ص  ،یحکمت عرفان :.رککنندیم ریتعب «هیاندماج هیدییتق تیثیح»صفات به تحقق به  نیاز تحقق ا دیاز اسات یبرخ 9
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مخلوقات  ین براآو در درون  میخداوند خالق هاشور بزن یباشد که ما تمام صفحه را برا یابه گونه دیخالق و مخلوق با نسبت
 یخالق، نامتناه یخورده برامتقسمت علا دیبا میو البته اگر بتوان م؛یهمان هاشورها علامت بزن یکوچک را رو یقسمت

 .ستیممکن ن نمودار کیدر  یکار نیچن یبرابر مخلوق باشد ول
 .میمعما باش نیحل ا یبرا گرید یبه دنبال راه حل دیکه ما با نجاستیا

ارائه  قتیحق نیفهم ا یبرا« علولوجود رابط م» ای« وجود یوحدت شخص»را با عنوان  یاهینظراسرارهم اللهقدّسبالله  یعرفا
 شودیعا مادّ  هینظر نیاند. در افزودهابر استحکام آن  زیو مکاشفات ن یعقل یهابا استدلال اتیو روا اتیاند و علاوه بر آداده

 هستند. یظهور و نمود و شأن و ایکه همه مخلوقات نسبت به او وجود رابط و  تمستقل اس یکه خداوند وجود
 یعنین و عترت؛ قرآ هیّ هد نیآن ارزشمندتر لهیاست و به وس یاکتشافات عقل بشر نیتریلکه از عا ـ قیعم هینظر نیا متاسفانه

آن  شیشاپیپ دیو خطا روبرو شده است که با یسطح اریبس یهائبا برداشت ـ شودیم ریخداوند متعال تفس دیتوح
 هیّ نظر نیدرباره ا یحاتیبه توضغلط و سپس  یهابرداشت نیبه ا ءابتدا یر داده شود. در درس بعدغلط تذکّ  یهابرداشت

 .میپردازیم
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 د وغلط از وحدت وجو یهابرداشتچهارم:  درس
 وحدت در کثرت در نفس و قوا

 
آن  لهیاست و به وس یاکتشافات عقل بشر نیتریکه از عال ـوحدت وجود  هیفانه نظرسّ أدرس قبل گذشت که مت در

و خطا روبرو  یسطح اریبس یهائاشتبا برد – شودیم ریخداوند متعال تفس دیتوح یعنیقرآن و عترت؛  هیّ هد نیارزشمندتر
 .در داده شوغلط تذکّ  یآن برداشتها شیشاپیپ دیشده است که با

 «وجود رابط معلول» ای« وحدت وجود»غلط  یرهایتفس
 :ندیفرمایباره م نیدر ا هینظر نیا حیتوضمربوط به م فلسفه در آغاز فصل معظّ  دیاز اسات یکی

 ،یبرداشتاز هرگونه سوء یریشگیپ یبرا ن،یدشوار است. بنابرا هیّ نظر نیا قیاست که درک عم نیا قتیحق»
 وجود است: یآن، که وحدت شخص ۀجیوجود رابط معلول و نت هیکه نظر میکنیگوشزد م شیشاپیپ
 ،معنا که آنها معدوم باشند نی. نه مستلزم انکار مخلوقات و ممکنات است به ا1
 ،واجب بالذات باشد یئیمعنا که هر ش نیه اب ای. 2
 ،متنزع از وجود واجب بالذات باشند یمعنا که ممکنات صرفاً امور نیبه ا ای. 3
 ،واجب بالذات باشند نیمعنا که ع نیبه ا ای. 4
 ،ممکنات جزء واجب بالذات باشند نکهیا ای. 5
 ،باشد است که واجب بالذات در ممکنات حلول کرده نی. و نه مستلزم ا6
 ،جسم او ۀروح باشد و ممکنات به منزل ۀواجب بالذات به منزل نکهیا ای. 7
 ،حِدة   یعل یتیمجموع ممکنات، باشد نه واقع یعنیواجب بالذات همان کل جهان،  نکهیا ای. 8
 متنزع از وجود ممکنات باشد. یواجب بالذات صرفاً امر نکهیا ای. 9

اطل و شرعاً عقلًا ب ن،یاز نظر صدرالمتألّه ژهیفلاسفه مسلمان و بوهمه عرفا و  دگاهیشقوق، از د نیا ۀهم
 کفر است.

از  یشأن یکه هر ممکن بالذات و مخلوق و معلول ستین نیوجود رابط معلول جز ا هیدستاورد نظر بلکه
و  نهیندارد جز مقام آ یاز او، مقام تیندارد جز حکا یتیّ ثیمعنا که ح نیبه ا ؛ون واجب بالذات استؤش
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خدا » ریمترادف است با تعب« واجب بالذات و ممکنات» ریکلام؛ تعب کیدر  دهد؛یکه او را نشان م یتیآ
 «.خدا و خدا نماها» ای« خدا اتیو آ

 شود،یم از شقوق مذکور منجرّ  یکیوجود رابط به  هیّ مطلب گمان کند که نظر نیاگر خواننده ا پس
به  ایآن قصور داشته است و  حیسبب که نگارنده در توض نیبه ا ایرا فهم نکرده است  هیّ نظر نیا د،یتردیب
9«است. افتهیرا درن حیسبب که خواننده عمق توض نیا 0  

 
 :هینظر نیدر ا گرید انیب به

 ،ندی. هم خداوند و هم مخلوقات هر دو واقع1
 ،است یحال خالق واجب الوجود و مستقل و غن نی. و در ع2
 و محتاج است.. و مخلوق ممکن الوجود و رابط 3

 سه گزاره از دست برود؛ مانند آنکه: نیاز ا یکیکه سبب شود  یریتفس هر
 ،باشند یرواقعیمعدوم و غ یکی ای. خالق و مخلوق هر دو 1
 ،مخلوق تا افق خالق بالا رفته و واجب گردد ای. 2
 خالق به افق مخلوق فرو آمده و ممکن گردد، ای. 3

 .باشدینم هینظر نینظور معتقدان اخطا خواهد بود و م یریتفس مسلماً 

 وجود یوحدت شخص هیدرباره نظر یحیتوض
بوده و  یشرح و اثبات آن مربوط به علم عرفان نظر رایز م؛یستین هینظر نیا قیشرح دق ای یدر مقام اثبات عقل فعلاً  نجایا در

 یعرفان نظر ای یبه کتب فلسف دیت باجه نیا یمتن کوتاه خارج است و برا نیکه از توان ا طلبدیرا م یصتخصّ  یمباحث
 یکتابها یبه لطف اله زیاند و امروزه ناً غوغا نمودهمسأله حقّ  نیمختلف ا بعادمراجعه نمود که عرفا و حکما در شرح ا

9.اندرا روشن ساخته قتیحق نیپرداخته و ا یقرآن دیمختلف و روان به شرح و اثبات توح یانهاینگاشته شده که با ب یدمتعدّ  1  
 خصوصاً  –را  یلهااز مخالفان معارف  یبرخ یهااست که فقط بتواند سوء تفاهم هینظر نیاز ا یارائه دورنمائ نجایدر ا غرض

 .دیرا برطرف نما –رات نوظهور از تفکّ  یبرخ

                                           
9 0  ، با مختصری تغییر200و 199، ص1عبودیت، درآمدی بر نظام حکمت صدرائی، ج سولعبدالرّ  استاد 

9 مراجعه  صدرائیت بر نظام حکم یدرآمد ،یحکمت عرفان ،یعرفان نظر یاناصول و مب ،یبا مجموعه عرفان اسلام یآشنائ یبه کتابها از کتب آموزشی،به عنوان نمونه  1
 .دینمائ
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 دیتوح یبرا یتیدر کثرت نفس، آ وحدت

سبت خالق نو  دیمسأله توح توانستیام نمکد چیکه ه میاز وحدت در کثرت را مرور نمود یمختلف یهادرس قبل نمونه در
 دیمسأله توح یبرا یابودند و در عالم اجسام نمونه یمزبور همه از سنخ امور جسمان یچون مثالها د؛یو مخلوق را حل نما

 نیا فهم یکه در راستا اندافتهیدات دست در عالم مجرّ  نیرا از ا گرید یاونهو عرفا نم یصدرائ ی. اما حکماشودینم افتی
 .دیبنما تواندیم یانیشا یکمکها قتیحق

 –ناقص است  یوالبته باز هم از جهات –نسبت خالق و مخلوق وجود دارد  یکه در نزد ما برا یمثال نیاعتقاد عرفا بهتر به
9.باشدینسبت نفس ما به قوا و ادراکاتش م 2 ل در مّ أمحسوسات است و ت ینفس ما تنها راه نفوذ ما به عالم ماورا قتیدر حق 

 عالم اجسام است. یورا یاز عالم یمثال ،و مثال نفس دیگشایرا در برابر ما م یدیجد یهاآن افق
حال  نیست و در عا یکینسبت به ما ندارد و با ما  یاستقلال چیو ه ستین رونیقوا و ادراکات ما از ما ب ،میل کنمّ أخوب ت اگر

ل توجّه تأمّ و ت قّ معرفت است با د ۀدو عبارت که از دو تن از بزرگان عرص نیقوا و ادراکات. به ا نیا یورا میهست یقتیما حق
 .دینمائ

 مسأله نیسره و علامه حسن زاده مدظله در اقدس یمرحوم علامه طهران کلام

 :ندیفرمایه مسرّ سقدّ  یمه طهرانعلّا حضرت مرحوم 

شر دارای حس  بناطقه هر فرد از افراد ه آن. نفس یّ ه و قوای ظاهریّ روشن آن انسان است با قوای باطن مثال»
ن قوا همگی از یباشد. امشترك و قوای مفکّره و واهمه و حافظه، و دارای حسّ باصره و سامعه و شامّه می

ن یّ نگونه متعیبد و ظهورات ناتیّ عکن به اعتبار تین نفس ناطقه بوده و واحد هستند؛ ولیجهت وحدت، ع
 اند.و ظاهر شده

ن تعدّد و یحال، ا نیضاً در عیم؛ و ایت خودمان را انکار کنیّ م وحدت و وحدانیتوان ما نمیقاً یو تحق حقّاً 
 د.یرقابل تردین و تکثّر قوا امری است غیّ تع

زند یرهائی سر من واسطه کایکند و از ما بدیه امر میّ ه و آنگاه به قوای ظاهریّ وحدانی ما، به قوای باطن نفس
است.  ن افعال و قوا به جای خود باقیین حال وحدت ما در ایولی در ع که دارای عنوان کثرات هستند؛

ز خود ین دن مایدن و شنیمثل د ماه یّ ه ما، خود ماست در آن ظهورات؛ و قوای ظاهریّ ن قوای باطنیبنابرا
 ن ظهورات.یماست در ا

ظهور و  در قوای ما که موجب عُزلت گردد غلط است. وحدت است که در مظاهر و مجالی خود تعدّد
ها هین آیر او که در این امر راجع به حضرت سبحان: خود اوست نه غین است ایتجلّی کرده است؛ همچن

است  دتها و مظاهر و مجالی ظهور نموده است. تعدّدی که مستلزم عزلت شود غلط است؛ وحنهیو آئ
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9«قی در کثرت اعتباری.ی، وحدت حقدر کثرت 3  

 :ندیفرمایم یالعالهمدظل یزاده آملحضرت علامه حسن و

 است. دیمف یلیخ ایمل در رؤأت ٬وجودات نسبت به ذات حق تیفیو ک یوحدت وجود عرفانۀ مسئل در»
حال  نیزنند و... و در ع یرف م، حروند یراه م د،انیّ که همه ح دینیب یرا م یموجودات ایدر عالم رؤ شما

 ییایوجود است و همانطور که صور رؤ کیند. جهان کثرات هم همه قائم به نفس کیهمه هم قائم به 
 ،ستندیشما ن خودحال که  نیدر ع ستندیاز شما ن یوجود شما هستند و جدا یظهور و تجلّ  قتاً یحق

وحدت  ۀمسئل قتی. حقستندیحق هم ن ل،حا نیو در ع ستندیاز ذاتِ حق ن یجدا زین یموجودات هست
9«است. نیدر کثرت و کثرت در وحدت هم هم 4  

 باشندیم یؤون ونفس ش کثرات
ادراکات  یبرا میتوانینم میرسم کن یرا در نمودار شینسبت نفس با ادراکات و قوا میکه اگر بخواه مینیبیمثالها م نیا در

اش خود نفس است که با همه مجزا و جدا ندارند. همه ی. ادراکات نفس وجودمیاز نفس هاشور بزن یرا جدا ینفس قسمت
خارج از  . داخل همه وهمهیحال از همه برتر و بالاتر. با همه و ب نیع رد است و حاضر و دهمراه است و در همه موجو

 همه.
 یول باشند،یم یکیدوتا هستند  نکهیا نیکه در ع میکشف نمود زیدو چ انیم دیرابطه جد یکه ما نوع مینیبیم نجایا در

ر نفس د ینفسند ول ۀطیادراکات در درون ح ینعیاست؛  هیسو کیبلکه  ست،ین هینسبتشان مانند جسم و مخلوق دوسو
 .ستین یدارد که ادراکات را بدانجا راه یعلوّ و  یبلکه او مقام بلند شودیادراکات خلاصه نم ۀطیح
و  افتهیر خودش است که در درون خود تکثّ  ست،ین یاز و رونیاضافه بر اصل نفس و ب یزیادراکات انسان چ گرید ریتعب به

 .بخشدیبلکه توسعه هم م سازدیدار گشته است. ادراکات نفس را محدود نمتوحدتش کثر نیدر ع
نفس به رابطه  از رابطه خالق و مخلوق راهگشا باشد. از رابطه کثرات نفس با یاجمال یفهم یبرا تواندیم یارابطه نیچن

 .ملًا مستقل استالشأن از او کا یال ذح نیندارد و در ع یاستقلال چیالشأن ه یکه شأن از ذ کنندیم ریالشأن تعب یشأن و ذ

 اول رابطه خالق و مخلوق با رابطه نفس و ادراکات تفاوت
که در ما هست با وجود  یعلم و ادراک رایرابطه برتر است. ز نیدانست رابطه خالق و مخلوق باز هم به مراتب از ا دیبا یول

 رونیباز علم  نیو به اعتقاد خود حکما ا رودیوده و بالا ماست که با آمدنش نفس رشد نم یاافزوده یما است ول نیآنکه ع
که در کنار  ستیمانند افزوده شدن رنگ به جسم ن شودیافزوده م یگردد، گرچه وقتیو اضافه م شودیبه نفس انسان عطا م
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وجود نفس با  گرید ریبلکه واقعاً در عمق نفس نشسته و در درون آن جا گرفته و به تعب شودینم یکیجسم نشسته و با او 
 .شودیم شتریو وسعتش ب افتهیتوسعه  شآمدن

 .میاوریب ادیه را ب یزیچ میخواهیمثال زد که م یبه موارد توانیم میگرد کتریبه مثال خالق و مخلوق نزد یکم نکهیا یبرا

 یادآور ی اتیقوه حافظه و عمل تر؛قیدق یمثال

 ۀدر خزان یه ولصفحه ذهن شما پاک گشت یآن از رو ریگذشته و تصو یو مدت دیادهید یکوه یرا قبلًا در بالا یگل دیکن فرض
که به ظاهر  را یریحال نفس شما تصو نی. در اکندیم یادآوریآن گل و کوه را به شما  یمانده است. اکنون کس یحافظه باق

ر اره در صفحه نفس حاضو دوب دهیکش رونیب شودیم یحافظه نگهدار عماقدر ا یول ستیاز آن در نفس شما ن یاثر
 .دینمایم

که از  نفس به آن افزوده شده باشد، بلکه همانست رونیکه از ب ستین یزیکه در ذهن حاضر شده است؛ چ یگل نجایا در
 .گرددیدر نفس غرق شده و پنهان م یو دوباره پس از مدت افتهیقبل در نفس بوده و الآن ظهور 

و جالب  بردیم نیو بالا و پائ دهدیسوق م یابه مرتبه یارا از مرتبه یزید چنفس خودش است که در درون خو نجایا در
 اتشیخصوص شکل و رنگ و دیآیو باز که به عرصه ظاهر نفس م گرددیکلًا گم م رودیکه به درون نفس م یکه وقت نجاستیا

 .ابدییرا باز م
ن را رنگ و شکلشا یگوئ رسندیهمه به آنجا که م یرنگارنگ و با صفات گوناگون هست ول زیخزانه حافظه دهها چ در
را دوباره از  ازهیکه آن چ یمگر زمان کندیرا حس نم یکثرت چیو انسان در آنجا ه دهندیو تنوع خود را از دست م بازندیم

 .ندو از کمون به ظهور بکشا اوردیب رونیخزانه ب
و خداوند متعال خودش از عالم  شودیافزوده نم رونیز با یزیجهت مثل کار حافظه است که چ نیاز ا یخلقت اله مسأله

وجود خود  ۀطیگرچه عالم خلق هم در ح د،ینمایفرستاده و در عالم خلق آشکار م نیخزائن خود آنچه را از قبل دارد پائ

 ی  و  إنِ  مِن  ش  ]: دیفرمایاوست؛ چنانکه م
 
لُهُ إلِاَّ ء زائِنهُُ و  ما نُن زِّ نا خ  لُوم    إلِاَّ عِن د  ع   م 

ر  د  9[بقِ  5  ی  إنَِّهُ بكُِلِّ ش   أ لا]  
 
 ء

9[طٌ یمُ  6  

 دوم رابطه خالق و مخلوق با نفس و ادراکات تفاوت
 ریآن متغ اتینفس و همه خصوص رایز م؛یکنینم دایخالق و مخلوق راه پ یقیبه نسبت حق هاهیتشب نیباز هم ما با همه ا البته

قدر هست که با تأمل در نفس و افعال و قوا و  نیا یول باشد؛یو ثابت م یازلو  میاست و حادث و ممکن و خداوند قد
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 راهگشاست. اریبس دیفهم مسأله توح یکه برا میکنیدرک م ار« وحدت در کثرت»نسبت  یادراکات آن نوع

 عرفا یهااز مثال گرید یهائنمونه
از وحدت در کثرت بوده و نشان  یانمونه خواهدیکدام م اند که هرزده زین یگرید اریبس یمسأله مثالها نیا انیب یبرا عرفا

 نیاز ا کی دانست که هر دیبا ی. ولباشدیاز آن کثرت م یدهد کثرت محتاج به واحد بوده و قائم به آنست و واحد مستغن
 جامع از همه جهات فرض کرد. یآن را مثال دیدهد و نبایمطلب را نشان م یها فقط از جهتمثال
وحدت وجود دچار  هیظرغلط از ن یهائاند به برداشتمثالها گم کرده نیالفان عرفان چون وجه شبه را در ااز مخ یجمع
 است. هینظر نیاند که گاه کاملًا متناقض با اگشته

  .میپردازیاند ماز آن استفاده نموده قتیحق نیا نییکه عرفا در تب یگرید یهامثال یبه بررس یدرس بعد در
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 وجود هیوحدت شخص یلهایتمث گرید: پنجم درس
 

اند که هر کدام زده یاریبس یمسأله مثالها نیا انیب یعرفا برا م؛یپردازیاز مثالها م گرید یبرخ یدرس به بررس نیا در
از آن  یستغنماز وحدت در کثرت بوده و نشان دهد کثرت محتاج به واحد بوده و قائم به آنست و واحد  یانمونه خواهدیم

مثالها فقط از  نیاز ا کیآنست که هر  نجایندارد... نکته مهم در ا زیاز واحد ن یلآن کثرت استقلا نیو در ع باشدیت مکثر
ا را از آنه دیو نبا ستیو وحدت وجود متناسب ن یقرآن دیبا مسأله توح گریو از جهات د دهدیجهت مطلب را نشان م کی

ان به موارد مثالها از کلام بزرگ نیاز ا یبا نقل برخ میکنیم یدرس سع نیفرض کرد. در ا یقرآن دیهمه جهات مانند توح
 .میاشاره کن زیسوء تفاهم در هر مثال ن

 مقدمه
له به کار مسأ نیا نییتب یکه برا یاز مثالهائ یکیو  میوحدت وجود آشنا شد هینظر یعلم ریگذشته با تفس یهادرس در
 است. هیرنظ نیا یمثال برا نیترقیدق یمثال از جهت نیداده شد. ا حیضتو(یبه نفس و صفات نفسان هی)تشب رودیم

اند که هر کدام زده یاریبس یمسأله مثالها نیا انیب یعرفا برا م؛یپردازیاز مثالها م گرید یبرخ یدرس به بررس نیا در
از آن  یستغنمبه آنست و واحد  از وحدت در کثرت بوده و نشان دهد کثرت محتاج به واحد بوده و قائم یانمونه خواهدیم

 ندارد. زیاز واحد ن یلآن کثرت استقلا نیو در ع باشدیکثرت م
سأله مبا  گریو از جهات د دهدیجهت مطلب را نشان م کیها فقط از مثال نیاز ا کیآنست که هر  نجایمهم در ا نکته
خلاصه  ریعبفرض کرد. و به ت یقرآن دیمانند توحآنها را از همه جهات  دیو نبا ستیو وحدت وجود متناسب ن یقرآن دیتوح

ده و از نمو کیمطلب را نزد یاز جهت ی)هر مثال« المثال مقرِب من وجه  و مبعّد  من وجوه» یو به اصطلاح علوم حوزو
 .(دینمایجهت دور م نیچند

 :دیفرمایباره م نیدر ا هیمرحوم ملاصدرا رضوان الله عل
سبة التی للذات الأحدیة بالقیاس إلی المراتب الإمکانیة هو من باب التمثیلات فکل ما قیل فی تقریب هذه الن»
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9 «المقرّبة من وجه  للَفهام، المبعّدة من وجه  للَوهام 7 . 
وحدت وجود دچار  هیز نظرغلط ا یاند به برداشتهائمثالها گم کرده نیاز مخالفان عرفان چون وجه شبه را در ا یجمع
مثالها از کلام بزرگان به  نیاز ا یخبا نقل بر میکنیم یدرس سع نیاست. در ا هینظر نیمتناقض با ااند که گاه کاملًا گشته

 .میاشاره کن زیموارد سوء تفاهم در هر مثال ن

 و امواج ایاول: در مثال
و  میستیداوند نخدهند ما مستقل از  حیتا توض زنندیمثال م ایو موج در اینسبت خالق و مخلوق به در نییتب یبرا یگاه عرفا

است.  یهمه موجودات باق و دائماً در مقام احاطه خود به کندینم جادیاز خود ا رونیب یزیکردن خود چخداوند هم در خلق
 :دیفرمایم یشمس مغرب به عنوان نمونه

 حائل است ایما و در انیما در م یمائ  یما بوده ول نیع ایو در میائیدر ماچو
 :دیفرمایشمس م وانیدر د یمولو و

 مباد کیجز که همان  ستیکیدو که هر دو  نیا  ز اتحاد یکیمن و جان تو بود  جان
 بزاد ییاز سبب باد بود آنک جدا  یکیها گر چه بد اول جدا موج گشت

 .شودیم انیب زیدر قالب حباب و آب ن هیتشب نیهم یگاه
 د:یگویم یجام الرحمنعبدملا

 مر آب را حباب بود جمله راست یکه بحر هست ییهاموج
 قت حباب آب بودیدرحق  آب و حباب باشد دو گرچه

 سراب بود یراست چون هست      ایاش یهست یرونیازا پس     
تکان  –عوذ بالله ن –هنگام خلقت  که مراد آنست که خداوند هم در کنندیها چنان برداشت ممثال نیاز ا یناآشنا گاه افراد

 ی. ولمیباشیبر ذات خداوند م یهستند عارض ایعارض بر در یکه شکل ایما هم چون امواج در و دینمایم رییخورده و تغ
 کفر گفته است. ناً یقیقصد کند  نیمثال چن نیهم از ا یبرداشت غلط است و اگر کس نیا

بزرگان  گریدو  یو حاتیصدها صفحه توض ایدهها و  دیبا ند،یبیم یمثال را در کلام بزرگ نیا یخردمند و عاقل وقت انسان
 .شودیبر آن عارض نم یت نقصصف چیمبراست و ه یرییاند خداوند از هر تغو بخواند که گفته ندیرا هم در کنار آن بب

 در کمال عز خود مستغرق است  او پادشاه مطلق است دائماً 
 :سندینویم هیتشب نیوجه شبه در ا انیمعاصر در ب دیاز اسات یکیاست.  یگرید زیچ هاهیتشب نیوجه شبه در ا پس

توان یرا میاست؛ زیر از دریقطع موج غطورسو بهكیبرقرار است؟ از  یا چه نسبتیا و موج دریدر انیم»

                                           
9  308، ص2ج ة،یالحکمة المتعال. 7
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 ییهان موجیرفت که اید پذینداشته باشد و پس از آن موّاج شود. با یچ موجیرا تصور کرد که ه ییایدر
فزوده است. پس از یا نیبه در یزیا چیگر موج درید یا هستند. از سویا و آب دریر از درید آمدند غیکه پد

ن یاست. بنابرایم داشت. هرچه هست همان آب دریا و آب نخواهیجز در یزیا موّاج شد، ما باز چیآنکه در
ا موج برداشته، صد در صد یکه در یرا در همان حالین آن است؛ زیا و عیا همان درین منظر موج دریاز ا

 ین حال کسیدهد، اما با ایل نمیا تشکیموج در رااز آن  یچ بخشیست و ها را آب گرفته ایمتن در
 بپندارد. یو ذهن یوهم یتواند موج را انکار کند و آن را فقط امرینم
ل یا تشکا و متن آن ریاز در یچ بخشیت دارد و هم هیموج ـ که هم در خارج واقع یبرا ین حالتیل چنیدل
 ندارد، اما ییوجود مستقل و جدا هرچندرا یحقق را داراست؛ زخاص از ت یدهدـ آن است که نوعینم

است، تحقق « ایموج در»چون  م:یکنیاست، موجود و متحقق در خارج است. باز تکرار میچون موج در
 ست.یچ و پوچ نیدارد و ه

 ها، امواجموجودات و جلوه ۀرا همیاست؛ زیه نسبت موج و دریز شبیند نسبت حق و خلق نیگویم عرفا
رحق و یغ یاست که از جهت یقت موجیقت خلق همان حقیهستند و حق یتعالکران وجود حقیب یایدر

آن ست، اما چون شأن حق و موج یدر کنار وجود حق ن ین آنکه وجودین حق است و در عیع یاز جهت
9«است، موجود و متحقق است.یدر 8  

 بسیار آمده است:  نعرفااین تمثیل در آثار اهل 
 تا جهان محو شود خرقه کشد سوی فنا  کناری زن و رخسار گشا سر زلفت به 

9موج دریاست عجب آنکه نباشد دریا ما همه موج و تو دریای جمالی ای دوست  9  
 الله چنین آمده است:هزاده آملی حفظنامۀ علامه حسنهیهمین تمثیل با ظرایفی افزوده در ال

1«ه و انا الیه راجعونگریزد و از وی ناگزیر است: انا للّ الهی موج از دریا خیزد و با وی آمیزد و در وی » 0 0  

 و صاحب عکسها هانهیدوم: آ مثال
 یریو تصاو عکسها ایگوناگون  یهانهیانسان با آ کینسبت خالق و مخلوق است به نسبت  هیمتعارف تشب یمثالها گرید از

 افتاده است. هانهیدر آ یکه از و
 :دیتوجه نمائ ریعبارات زمحترم در  دیاز اسات یکی انیب به

 یامحدب و پاره یمقعر، و بعض هانهیآ نیاز ا یشده است. بعض یکارنهیکه آ دیرا در نظر آور یاتاق »
 یزنگار بسته برخ یاپاره زین رنگ؛یب یمختلف و برخ یهااند، با رنگیرنگ یبعض نیاند؛ همچنمسطح

                                           
9  .222آشنایی با مجموعه عرفان اسلامی، ص  8

9  .43دیوان امام، ص  9
1 0  .71الهی نامه، ص  0
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اند. شده هیگوناگون تعب یهاهیدارند و در جهات و زاو متفاوت یهاها و اندازهشکل نیو همچن اند؛یقلیص
ن یك فرد در ایر انسان از همان یستد، هزاران تصویایشود و در وسط آن مین اتاق میانسان وارد ا یوقت

 یار و جلوهیبه حسب استعداد و اندازه و رنگ و شکل خود، تصو یانهیآد و هر یآید میمختلف پد یهانهیآ
 کند.یدار میك انسان پدین خاص از هما

 یهاات و جلوهیتجل یشود، همگیده میمختلف د یهایژگین مجموعه هرچند هزاران انسان با ویا در
 یگونگونه یهابپندارد واقعاً انسان مشتبه شود و یاند و اگر امر بر کسستاده در وسط اتاقیك انسان ایهمان 

 ردد.گ انینماقت واحد یا شکسته شود تا حقهنهیآن است که آ در اتاق هستند راه چاره
 ۀول تا مادموجودات از عقل ا ۀهم یعنین است؛ یچنبا موجودات عالم  یتعالند نسبت حقیگویم عرفا

 هستند. یتعالحق ۀچهر یهانهیآ ین، همگینخست
 کخاۀ ز طارم چرخ تا به مطمورو  کوان سمایعرش تا به ا ۀقُمّ  از

1کدارد پا یآن کو نظر ۀدیدر د  ستد ایورشخ ۀنیذرّه که هست، آ هر 0 1  
ش یجود بوك یان ین مینماست. در اات خود، وجودنما و حقیبه قدر استعداد و خصوص یموجود هر

 ده شوند.یشوند، وجودات و موجودات دیها موجب منهیست لکن آین
 شینه بیاز بهر نظاره صدهزار آ  شیك بنهاده به پیاست ل یکی معشوقه

1شیبر قدر صقالت و صفا صورت خو  ها بنمودهنهیز آن آك ایهر  در 0 2  
کرده  یها به قدر سعه و استعدادشان تجلنهین آیا ۀهستند و حق در هم یتعالحق ۀیعالم صور مرآت ۀهم

أ  ]ند: ینمانشان و همه حقیآن ب یهاات و نشانهین رو همه آیاست و از هم هُ ی  ف  ج  ث مَّ و  وا  ف  لُّ ن ما  تُو 

1[هِ الل   0 3 الكٌِ إلِاَّ ی  كُلُّ ش  ]شود: یم انیگاه حق واحد و وجود واحد نماها بشکند آننهیآ ی. و وقت  ه 
 
ء

هُ  ه  ج  1[و  0 4 م  ی  لِ نِ ال لُ كُ ال  ]، و  هِ و  ارِ  لِلَّ هَّ ق  احِدِ ال  و  1[ال  0 5 . 
 د:رنیوجه قرار گق کانون تیطور عمبه دیبایوجود دارد، که م یقیها و دقانکته لیتمث نیا در

 یعنین صورت مقابل )صورت صاحب صورت( است؛ یع یشود از جهتیده مینه دیکه در آ ی( صورتالف
ورتش صنه خودش را و یاست، در آ شیخو یستد و مشغول شانه کردن مویاینه میکه در برابر آ یمثلًا کس

ورت است. ر از صورت صاحب صینه غیحال، صورتِ در آ نیگر را. اما با اید یزینگرد، نه چیرا م
ن حق ایت برقرار است. میریغ یت و از جهتینیع ی، از جهتیقیو صورت حق یان صورت مرآتین میابنابر

 گرند؛یکدیر یغ ین هم و از جهتیع یبرقرار است: از جهت ییپهلون ارتباط دویز چنیو خلق ن
 دارد و یقیو صورت صاحب صورت، صورت صاحب صورت وجود حق یصورت مرآت ۀسی( در مقاب

وپوچ چیت دارد و هیقتْ واقعیحقنه گرچه بهی صاحب صورت است. اما صورتِ در آیِ قیصورت حق

                                           
1 0  142نقد النصوص، ص 1
1 0  151، صیحسن معلم ۀ، نوشتی؛ به نقل از عرفان نظر85 ح، صی، لوامع و لوایعبدالرحمن جام 2

1 0  خداست. و وجهکنید، آنجا روی پس به هر سو رو  ؛115: 2البقره  3
1 0  .او همه چیز نابود است وجهجز ؛ 88: 28القصص  4
1 0  کتای قهّار است.یست؟ از آنِ خداوند یی از آنِ کیامروز فرمانروا ؛16: 40غافر  5
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ز ید. خلق نیآیآن به شمار م یالیو خ یصاحب صورت است و وجود مجاز یست، صورت مجازین
1«وجه حق است... یالیو خ یت مجازصور یعنین است؛ ینسبت به وجه حق چن 0 6  

و توجّه  میدقت کن هیتشب نیکه در ا نستیسخن در ا . فعلاً میشویآشنا م شتریب یمجاز بعد با اصطلاح وجود یدرسها در
ز اهمان صاحب صورتند و  یاز جهت ریاز صاحب صورت است. تصاو ریکه وجه شبه فقط استقلال نداشتن تصاو میبنمائ
 .باشندیم یاز و ریغ یجهت

مستقل  یوجود هانهیمثال آ نیدر ا رایز؛ متفاوت است یقرآن دیتوحاز جهات متعدد با  زیمثال ن نیکه ا میدقّت کن دیبا یول
کس با خود عکسها )و نه عانسان صاحب  انیم هیشود تشب ترقیآنکه مثال دق یبرا یها دارند. گاهاز انسان صاحب عکس

قائم به آن انسان  یثیحاز گرچه  زیو عکسها ن ریتصاو یول است«هیصور مرآت» مانندعالم  ندیگویو م شودی( برقرار مهانهیآ
لم خلقت مخلوقات هستند. امّا در عا هانهیوابسته به آ یتمام وجودشان به آن انسان گره نخورده است و از جهت یهستند ول

 .دندارن یجهت استقلال چیو ه باشندیربط به خالق م نیاز همه جهت وابسته و ع
 .دهدینشان مجهت مسأله وحدت در کثرت را  کیمثال فقط از  نیا پس

 رنگارنگ یو نورها طیسوم: نور بس مثال
ز عبور از ادر حالت بساطت و همان نور پس  دینسبت خالق به مخلوق به نسبت نور خورش هیتشب ها،هیاز تشب گرید یکی

 رنگارنگ است. یهاشهیش

 یهاشه با رنگیش از ییهاها و پنجرهم که در برابر آن، شبکهید را در نظر آوریمثل نور خورش ینور اگر»
رنگ یدارد؛ نخست آنکه ب یژگید خود دو ویخواهد داد؟ نور خورش یمختلف قرار داشته باشد، چه رو

کند، آن یبرخورد م هاهها و شبکشهیبه ش ین نور وقتیندارد. ا یك نور است و تکثریگر آنکه یاست و د
رد. یگیبه خود م یگریت دیصوصدهد و خیمقابل، از دست م یهاشهیرا به لحاظ حال ش یژگیدو و

و زرد  یبز و سرخ و آبساز  یگوناگون یهااً، رنگیدارند، اولًا، متکثرند، و ثانیها پدشهیکه پشت ش یینورها
ها از شهیمتکثر و رنگارنگ پشت ش ی. نورهاگارنگمتکثر و رن یهارنگ و جلوهیك نور بیو... دارند؛ 

  اند.ر آنیگر غید یاز جهت رنگ است وین همان نور واحد بیع یجهت
هُ ]رنگ است؛ یك نور واحد بیز ین یتعالحق وجود م  نُ  الل  ضِ[ورُ السَّ الْ  ر  اتِ و  و 

1 0 7  یبه اقتضاکه  
1ءایاش ۀان ثابتیاع یهاذوات و شبکه 0 8 1« دهد.یات متکثر، خود را نشان میها و تجل، به جلوه 0 9  

                                           
1 0  .187و  186، صص یحکمت عرفان 6
1 0  .ن استیها و زمنور آسمان خدا؛ 35: 24 نورال 7
1 0 هستند  ییمانند معبرهاهات، ین ذوات و ماهیتحقق دارند. ا یبه ثبوت علم ین ثانیدر تع یو علم اله یکه در صقع ربوب ءایات و ذوات اشیان ثابته عبارت است از ماهیاع 8

 ند.یآید میق آنها صادر شده، کثرات پدیاز طر یض الهیکه ف
1 0  .189ی، ص حکمت عرفان 9
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 د وجودیتو خورشکافتاد در آن پر  گوناگون بود یهاشهیهمه ش انیاع
1هم به همان رنگ نمود د در آنیخورش  ا زرد و کبودیشه که بود سرخ یش هر 1 0  

 طیسوجود همان نور ب قتیکه حق دهدینشأت گرفتن کثرت را از وحدت نشان م شتریب داستیهمانطور که پ هیتشب نیا
بود و خودش  رنگیو ب طیخالص و بس یم. واحد در مقایهمان واحدند در مقام تلوّن و رنگارنگ زیاست و کثرات ن رنگیب

 ریکث همان یهمان واحد است و واحد از جهت یاز جهت ریپس کث افت؛یتکثر  یریو بدون دخالت غ یزیبدون اضافه شدن چ
 است.

از آن نور  یجدا یهائشهیفرض شده که ش نجایدر ا رای. زستین یقرآن دیصددرصد مانند توح زین هیتشب نیهمه ا نیا با
 اتیتجل در نظام عالم خلقت تکثر موجودات و نکهیگشته است، با ا دیبوده است که سبب تنوع و تکثر نور خورش دیخورش

 وجود ندارد. قتیوراء حق یقلبه امر مست یازیبه نفس آنهاست و ن یذات حق تعال
 زیت نبا همه کثرا و خلوصش یرنگیآنکه مستقل است با اهمان ب نیو خالص وجود در ع طیبس قتیعالم خلقت آن حق در

لوّن و است و مقام ت یمثال مقام اطلاق و بساطت نور مقام نیدر ا یاست ول زیو با همه چ زیهمراه است و در همه چ
 کرده است. دهیها را از هم منفصل و برآن یو اختلاف مکان ندیو جدا دهیدو از هم بر نیو ا گرید یآن مقام یرنگارنگ

 الف و حروف ایاد و اعد کیچهارم و پنجم:  مثال
اعداد همان  رای. زندینمایم هیکلمات تشب ایالف و مخلوقات را به اعداد  ای کیعرفا خالق متعال را به عدد  یگریمثال د در

را  خود حروف یو راست یدگیتکرار شده و با خم یهمان الفند که در هر موضع زیکه تکرار شده است و کلمات ن کندی
 یااضافه و مهیضم چیمتکثر و متعددند که از همان واحد بدون ه یامور یهتهستند و از ج یکی همه ی. پس از جهتسازدیم

 .اندبه وجود آمده
 :ندیاز عرفا گو یکی

سْتیست در این یما را شک  ن وحدت استیع یك در نگریچو ن کثرت ک   ن گر ترا ش 
سْتیِ و گر ماه  ینیگر صورتش بب  یقت چو بنگریحق یهر عدد ز رو در 1ک  1 1  

 :دیفرمایم زین یمحمود شبستر خیش و
1چو واحد گشته در اعداد ساری  د امری اعتبارییرا د جهان 1 2  

1کوستین یاز جهت زین هاتیتشب نیا 1 3 آوردن اعداد و حروف محتاج  دیپد یحرف الف برا ای کیروشن است که عدد  یول 

                                           
1 1  72ـ71نقد النصوص، ص  0

1 1 1  .69قد النصوص، ص ن 
1 1  .8 گلشن راز. ص 2
1 1  : دیفرمایم یاست. و هیتشب نیبه واحد و اعداد بهتر هیتشب یمعتقدند از جهت هیعلاللهمرحوم ملاصدرا رضوان 3
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جهات  نیخداوند متعال از همه ا یاه شود؛ ولاستقلال خود و وحدتش با همه کثرات همر نیتواند در ع یتکرار است و نم
از اطلاق و سعه خارج شده و محدود  یمسامح یریو خلق به تعب یکند، بلکه در مقام تجل یمبراست و با تکرار خود خلق نم

 .شودیم

 هیشاخص و سا ای الیو خ قتیششم: حق مثال
و  لایو عالم و کثرات مانند خ قتیحق کینند آنست که خداوند متعال ما یوحدت شخص انیمثالها در ب نیمشهورتر از

 قتیما حق ندیو دوتا د ستین شتریب زیچ کی قتی. پس در حقندیبیو احول م نیاست، مثل آنچه انسان دوب تیتوهّم آن واقع
 .کندیرا دوتا نم

 :دیفرمایعطار م خیش
 کی گوییکی دان و ین و یکی بی  کی جوییکی خواه و یخوان و  کیی
لیولی ب  جمله چه آخر چه اوّل نیا ستیکی 1ننده را چشم است احْو  1 4  

 :ندیگو یو شاخص م هیسا ۀمسأله را دربار نیهم رینظ

تحقق کثرت در کنار وحدت  یارتباط حق و خلق و چگونگ ۀکه عرفا دربار یقیدق یهااز جمله مثال»
سه یه در مقایصاحب آن است. ساه و یاند، مثال ساعت، ارائه کردهیوجود حق، با الهام از متون شر یاطلاق

آن را معدوم  وانتیکه گرچه نمف است؛ چنانیار ضعیبس یو نمود یالیخ یبا صاحب آن، صرفاً وجود
چ یست و هیقتاً وجود شخص نیز حقیر است، وجود آن نیت آن انکارناپذیانگاشت و اصل تحقق و واقع

او شمرده  ۀیسا یتعالسه با وجود حقیاعالم در مق ۀدهد. همیل نمیاو را تشک یاز متن وجود یسهم
از آنِ  یقیو وجود حق شندبخیاز متن واقع را سامان نم یچ بخشین آنکه هستند، هیشوند؛ در عیم

1«ای و ظلّی و خیالی دارد.سایه خداست، و عالم، وجودِ  1 5  

 نیمحضند و از ا عدم ،هیوسا الیکه خ پندارندیآنست که مخالفان عرفان م افتدیمثالها معمولًا اتفاق م نیکه در ا یاشتباه
 ندارد. تیاز واقع یابهره چیعرفا عدم مطلق است و ه دیکه عالم ازد رندیگیم جهیمثالها نت

که آنچه احول  است یهیرا داراست. بد تیاز تحقق و واقع یامرتبه زیو اوهام ن الاتیبلکه خ ست،یما عدم مطلق ن الیخ یول
ل حا نیدارد با ا یاست و نفس الأمر یزیچ الاتی. پس خدید توانیعدم محض را نم چراکه ستیعدم محض ن ندیبیم

 جابجا کرد. آن را لمس نمود و توانیو لذا نم ستیرا هم واجد ن قتیقو آثار ح دهدیرا هم درست و کامل نشان نم قتیحق
کند  یاشغال م یاست که جائ یقی. نه مانند هستِ حقیهر کدام از جهت ست؛یو هم هست و هم ن ستینه هست و نه ن پس

                                           
مکن حصول یالواحد لم  رتکرّ یمراتب الکثرة... فإن الواحد أوجد بتکرّره العدد  إذ لو لم  یل بالواحد و نسبته الیب، التمثیالتقر یلات فیوأشبه التمث»

 (308، ص2ج ة،ی)الحکمة المتعال «ء  یقة الواحد لا بشرط شیإلّا حق لعددا یس فیالعدد. ول
1 1  .88 اسرارنامه، ص 4
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حال با تمام وجود وابسته  نیو انعکاس آن هم نباشد. در ع قتیظهور حق یکه حت یقیحق ستیشود و نه مانند ن یو لمس م
 .ندارد یقیجز همان امر حق یاشهیاست و منشأ و ر قتیبه حق

از  یاحال بهره نیدر ع یول ند،یگویم هیاز جهت عدم است، چون همان نبود نور را سا هیاست. سا نطوریهم زین هیسا
وجود و  انیم یبرزخ یمسامح ری. پس آن هم به تعبرودیو م دیآیو م گرددیو م چرخدیدارد و همراه با شاخص م تیواقع

 است. ریاس یبود و نابود انیعدم بوده و م
 لیل جسم و جان، تمثیغز و تمثل پوست و میهمانند صورت و معنا، تمث یگرید یهالیها، عرفا از تمثلین تمثیبر ا علاوه

جا نه  چیتوجه داشت که در ه دیبا یبرند. ولیوجود و ارتباط حق و خلق بهره م ۀین وحدت شخصیینقطه و دائره ، در تب
ج شده و از که وحدت از مقام قداست خود خار زندیآمیبا وحدت آن چنان م او نه کثرت ر کنندیکثرت را مطلقاً انکار م

 بودن خود خارج شود. یمتناهنا
 ی. همه بحثهاشودیروشن م کندیهم بر آن دلالت م یآمده و برهان عقل اتیآنچه در روا یتوجّه به آنچه گذشت تا حدود با

حدود نسازد مرا  یاز خالق نباشد و و یکند که مخلوق جدا میخالق و مخلوق ترس انیرا م یگذشته به دنبال آن بود که نسبت
 حدت با هم جمع شوند.و کثرت و و

با همه  یزیچ یوقت رای؛ ز«است یخداوند متعال نامتناه»گرفت که  جهیاز آن نت توانینسبت درست تصور شود م نیا اگر
وراء او  یزیهم باشد چون چ یاست که نامتناه یعینداشت، طب یریغ گرید رینبود و به تعب یاز او خال زیچ چیبود و ه زیچ
 میپردازیم «ینامتناه» یموجود برا ریباب در درس بعد به شرح چهار تفس نیا رد شتریب حیتوض ی. براکه او را حد بزند ستین

  .میمختلف آن اجتناب نمائ یمعان انیتا از خلط م
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 بودن خداوند ینامتناه یو معنا یاقسام نامتناه ششم: درس
 دیرس یاتیو روا اتیآ ریوحدت در کثرت، سخن به تفس یابر یهائو ارائه نمونه یقرآن دیتوح نییگذشته پس از تب یدرسها در

آشنا  ینامتناه گوناگون یرهایبا تفس دیبا اتیو روا اتیآ نیا قیدق ریاز تفس شی. پدینمایم یمعرف یکه خداوند را نامتناه
 .میرا بشناس حیو سپس نظر صح میشو

 
 ،یوجود ینامتناه ،یمقدار یر زبانهاست: نامتناهبر س یدرباره نامتناه ریچهار تفسدر بحث از خداوند متعال  لااقل

1یمجاز ینامتناه ،یمکان ینامتناه 1 6 . 
 باطل و ناقص. یو مابق حیحق و صح یکفر است و دوم یاول انیم نیا در

 یمقدار ی. نامتناه۱
ار( که انتها قدم یدارا یزیچ ایمقدار ) یعنی. ندیگویم یبه آن نامتناه اتیاضیاست که در ر یزیهمان چ یمقدار ینامتناه

داشته باشد و که انتها ن یفرض یو مانند خط شودیتصور نم یانیآن پا ینداشته باشد. مانند سلسله اعداد که برا یانیو پا
استعمال  نیلکه هرگز تمام نشود. او انیپایب یزمان ای میآن نرس انیهرگز به پا میبزرگ که هر چه حرکت کن اریبس یجسم

 .ندیگویآن نم یبرا یگرید یمعنا یفلسف یکتابها یمعنا بوده است و در برخ نیبه هم «ینامتناه» ۀکلم
که خداوند  کنندیاست فکر م یکه خداوند نامتناه شنوندیم یوقت یعنیاست؛  نیاز مردم از خداوند متعال چن یبرخ تصور

 ست.بزرگ است که سرتاسر عالم را از شرق به غرب و شمال به جنوب پر کرده ا یمانند نور
و  ضیعر اریبس یزیخداوند چ کنندیکه خدا همه جا هست فکر م شنوندیو تا م کنندیفکر م نطوریهم شهیهم زین کودکان

 و سقف هم وجود دارد و از کوهها هم بلندتر است. واریو د نیرفته و در زم اءیاست که در درون همه اش لیطو

                                           
1 1 ا کند و دادی ندارد که تناهی پیدگویند؛ چون امتشود؛ مانند آنکه به نقطه نیز نامتناهی می. در اصطلاحات فلسفی موارد دیگری نیز برای نامتناهی ذکر می6

 دارد که آن را متناهی گرداند.گویند؛ چون امتدادش انتهائی نبه خط محیط به دایره نیز نامتناهی می
ی آید، در در بحث از خداوند متعال هم از این اقسام صحبتی به میان نما داخل نمود و توان در قسم چهارم از اقسام نامتناهی در اینجچون این موارد را می

 آید.آن صحبتی میان نمی این کتاب نیز از
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 یمقدار  یدرباره نامتناه شتریب یحیتوض

ه در طول است. مثلًا خط ک یمتناه گریاست و از جهات د یفقط در همان جهت که امتداد دارد نامتناه یارمقد ینامتناه
 صفر است. یاست، بلکه عرض و ارتفاع آن مساو یامتداد دارد از نظر عرض و ارتفاع متناه

از نظر  باز هم یاست ول یباشد، فقط در سه بُعدِ طول و عرض و ارتفاع نامتناه ینامتناه یحجم یکه دارا زیجسم ن کی
که عالم  مینکندارد. مثلًا اگر فرض  یراه گریدر عوالم د یول کند،یجسم همه عالم خود را پر م نیاست. ا یمتناه یوجود

 یمکان یتناهعالم نام نیاز ا یفرض نمود که جدا گریعالم د تینهایب توانیباشد باز هم م ینامتناه یماده از نظر مکان
 باشد.

 است؟ یمقدار  یاوند متعال نامتناهخد ایآ

قدار و طول م یکه دارا یزیچ رایز د؛یآیبه حساب م زیکفرآم یتصور درباره خداوند کاملًا خطاست و تفکر نیهر حال ا به
باشد حتماً  نیاجزاء خواهد بود و هر چه چن یو دارا میو عرض و ارتفاع باشد صفات جسم را به خود گرفته است و قابل تقس

اند که واجب الوجود آورده یفراوان یدارد و حکما برهانها اجیاجزاء خود احت هکه ب نستیو محتاج است و لا اقل ا مخلوق
 مبراست. تیاز همه صفات جسمان

ظمتش عاست که قوت و  یوجود یبلکه نامتناه ستین یمقدار یاست منظور نامتناه یخداوند نامتناه میگوئیم یوقت پس
ضرت ح شیاست. و به فرما یخال یهم ندارد بلکه از هر کثرت یطول و عرض و ارتفاع چیآنکه ه نیاست، در ع انیپایب

 :السلامهیعل نیرالمؤمنیام یالموال یمول

ا یس  بِذِ یْ ل   » ه  تْ بِهِ الن  دَّ ر  امْت 
جْسِ ی  کِب  تْهُ ت  ر  بَّ ک  ا یماً و  لا  بِذِ یاتُ ف  تْ بِهِ الْغ  اه  ن  م  ت  تْ ی  عِظ  م  ظَّ ع  جْسِ اتُ ف  لْ یهُ ت  داً ب 

بُر   اناً  ک  ظُم  سُلْط  أْناً و  ع  1«ش  1 7  

 یوجود ی. نامتناه۲
جدا  یاز و از آن بوده و ریغ یزیآن نباشد. چون هرگاه فرض شود که چ رونیوراء و ب یزیاست که چ یزیچ یوجود ینامتناه

 محدود گردد. یهمتنا نیا شودیشده و سبب م ینامتناه نیا تیموجب محدود ریباشد، آن غ دهیو بر
تمام شود و  برسد که در آنجا یریبه غ یدر نقطه ا یزیو هر گاه چ «رفتنیپذ انیپا»است با  یمساو یتناه ریتعب گرید به

 خواهد بود. یمتناه زیآن چ ابدیوجودش در آن نقطه ادامه ن
نداشته  یریغ چیاست که ه یزی. چستین زیچ چیه نکهیا نیباشد در ع زیاست که همه چ یوجود ینامتناه یزیفقط چ پس

                                           
1 1  .269 ص ،185نهج البلاغه )صبحی صالح(، خطبۀ  7
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الباطن باشد و هم  دیباشد. هم با یکی تواندینم -بودنش  ینامتناه یبه مقتضا –هم  یمحدود چیآنکه با ه نیباشد، در ع
 باشد. یالأعل میالعظ یلعلباشد و هم ا طیمح ءیبکل ش دیالظاهر. هم با دیبا

 یفلسف میمفاه نیتر دهیچی( از پیصف بساطت و احاطه وجودبه امکان اجتماع و قیتصد یری)و به تعب یمعنائ نیچن تصور
شده و از  ترطیبس گرددیم کینزد یشده و به نامتناه تریقو یزیهرچه وجود چ یکه از نظر برهان میاست. خصوصاً اگر بدان

 .شودیکثرت دورتر م
 .در آن نباشد یکثرت چیو هبوده  طیبس طیبس دیبا یباشد و از سوئ زیهمه چ دیبا یوجود ینامتناه یاز سوئ پس

 افتدیم یدارمق یبه دامن نامتناه ایو معمولًا  شودیدو مطلب با هم عاجز م نیا قیکه ذهن آغشته به وهم از تصد نجاستیا
داوند خبودن  یاز نامتناه ایو  کندیطول و عرض و ارتفاع تصور م یدارا یو از بساطت خداوند دست برداشته و موجود

 خواهد آمد. حشیتوض نیکه پس از ا شماردیم یمجاز یو خداوند را نامتناه داردیدست بر م
ه انسان در آنست ک ای( دیآمده است را انکار ننما اتیکه انسان آنچه در روا ی)در حد یزیچ نیچن یتصور کردن اجمال راه

آن  طیبس است و هم یوجود یاهعقل و نقل خداوند متعال هم نامتن یکه به مقتضا دیفهم یباشد و وقت میبرابر برهان تسل
 و قوه وهم را بر عقل حاکم نکند. ردیرا بپذ

د نفس همه بساطت و تجر نیکه در ع ندیو بب دیآنست که در درون نفس خود فرورفته و مرتبه تجرد نفس را ادراک نما ای و
 است. فت ربّ از معر یامرتبه تیفیک نیکه معرفت نفس به ا دهدیم یرا در خود جا نیکثرات مراتب پائ

 یشتریب حیاست. توض یوجود یآنست که خداوند نامتناه دیآیبه دست م یعقل نیو براه اتیو روا اتیهر حال آنچه از آ به
 باره ان شاء الله در ادامه خواهد آمد. نیدر ا

 یمکان ی. نامتناه۳
 یپ قتیحق نیکما به احعرفا و  یلاشهات هیاند، در سابوده هیو حکمت متعال یمکاتب عرفان ریکه تحت تأث یاز کسان یبرخ

 است. زیمه چهرا پرکرده و در درون  زیاست که در همه جا حاضر است و همه چ یخدائ اتیروا یاند که خدابرده 
دارند  یوجود هم تحاش یو وحدت شخص یقرآن دیرا درست تصور کنند و از توح یوجود یاند نامتناهافراد که نتوانسته نیا

است  زیمه چهمه جا هست و در ه اتیروا یحال به مقتضا نیاست و در ع یکه خداوند از مقدار و اندازه خال کنندیادعا م
نگاه  نی. )اجسم یمثل بودن حجم و اندازه در همه جا ایاست  شهیش ۀدر هم ورمانند بودن بودن ن زیبودن او در همه چ یول

 اه معتقدند.(نگ نیهم هیشب یمعاصر هم به نظر یفلسف یشهایاز گرا یمشاهده نمود. برخ توانیمکرر م انیکیرا در آثار تفک
ور وجود نهمه وجودات را پر نکرده است؛ چنانکه  یول ستین یجا از او خال چیخداوند همه مکانها را پر نموده و ه پس

 .کندیرا پر نم شهیش
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 نظر نیا نقد

الق و مخلوق نسبت خ یبرا هیتوج نیببرد که ا ینکته پ نیبه ا تواندیگذشت خواننده محترم م نیاز ا شیکه پ یحاتیتوض با
 .ستین یکاف

 اتیارو کهیدر حال شود؛یخواهد داشت و باز هم محدود م کیشر یو کمالات وجود ینگاه خداوند در هست نیدر ا رایز
 :رای. زیاست؛ و نه فقط نامحدود مکان یکه نامحدود وجود دیگویسخن م یاز خداوند

 یتیهو چیه واو باطل است  یندارد و ما سوا یریگفت که غ توانیدرباره او م یثیاست که از ح یخدائ اتیروا یخدا اولاً 
 گذشت. اتیو روا اتیکه در آ یگرید ریو تعاب ستیجز او ن

 گذشت. اتیدر روا نیاز ا شیکه پ ردیگیاطلاق دارد و همه ابعاد را در بر م اتیبودن خداوند در روا ینامتناه اً یثان
 ست.ا یمکان یاعم از عدم تناه یکه دائره عدم تناه دهدیآمده است کاملًا نشان م اتیکه در روا یلیتعل لثاً ثا

 :فهیشر تیروا نیا مانند

وْ » ان ل  قْص  هُ الن  زِم  امُ إِذاً ل  م  هُ التَّ وِ الْتُمِس  ل  ام  و  ل  م  هُ أ  اء  إِذاً حُدَّ ل  ر  هُ و  1«حُدَّ ل  1 8  

ه اگر ک ستین ادتیقابل افزوده شدن و ز یکه و شمارندیکه حضرت ملاک کمال خداوند را آن م مینیبیم تیروا نیا در
 اکنون ناقص است. شودیممکن باشد معلوم م ادتشیز
افزوده  یو به ریفرض نمود که آن غ توانیم یعنیاست؛  شیدارد ناقص و قابل افزا یوجود ریکه غ یزیکه هر چ میدانیم و

 از آنچه تا به حال بوده است گردد. شیب زیگردد و آن چ
تا  ستیوراء آن ن یزیو چ زیاز همه چ شیاست و ب زیاست که همه چ یوجود ینامتناه ستین شیکه قابل افزا یزیچ تنها

 گرفت. جهیرا نت یوجود تینامحدود توانیم تیروا نیبتواند به او افزوده گردد. پس از ا
 رت: حض شیفرما نیاست ا تیروا نیهم رینظ و

هُ لِ » حُدَّ ال  ف  حْدِ  یق  ل  التَّ م  ا احْت  دٍّ و  إِذ  ی ح  اه  إِل  ن  حْدُود  مُت  نَّ کُلَّ م 
 
ال  لِأ ال  و  لِم  ق  هُ ق  دَّ ل  ال  لا  ح  ل  یق  م  د  احْت 

ل  الز  ی  الز   م  ا احْت  ة  و  إِذ  ای  اد  قْص  ل  الن  م  ة  احْت  هُو  غ   ن  اد  حْدُود  و  لا  مُ یْ ف  ارُ م  ز  اقِص  و  لا  مُ یِ ت  ن  ئ  و  لا  د  و  لا  مُت 
ز  ج  ت 

م هَّ و  1«مُت  1 9  

 ستین یخداوند وحدت عدد وحدت

ابل شمارش چون اگر محدود باشد ق ستیخداوند محدود ن دیفرمایکه م شودیم دهیفهم یاتیاز همه روا قتیحق نیهم زین و
 : مانند .گرددیساقط م تیخواهد بود و اگر قابل شمارش باشد از ازل
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ه... » ل  ز  ل  أ  بْط  دْ أ  ق  هُ ف  دَّ نْ ع  هُ و  م  دَّ دْ ع  ق  هُ ف  دَّ نْ ح  1«و  م  2 0  
ه در کاش افکند و هر و هر که او را محدود کند در شماره [هر که خدا را وصف کند او را محدود کند]

 است.اش آرد ازلیت او را باطل کرده رشته شماره

داوند به خنامحدود بودن  ایقابل شمارش بودن است؟ آ ریاست که ملازم با غ یتیمحدودچه نوع نا نیمهم آنست که ا سؤال
جود و کی شهیش رایز ر؛یکه خداوند قابل شمارش نباشد؟ خ شودیرا گرفته است موجب م شهیش یکه همه جا یمانند نور

 است. یگریدر قبال د یاست و نور وجود دوم و هر کدام عدد
 نخواهد بود. یو یدوم زیچ چیاست که ه یدّ و شمارش است، نامحدود وجودکه مانع از ع یتینامحدود

 یزیو هر چ ستیاو ن یدوم زیچ چیه یول زیاست و وراء همه چ یزیهر چ یاست که او دوم یخدائ اتیقرآن و روا یخدا
است تا  هامدین رونیهمان خداوند است و از او ب طهیخودش در ح مینیبیم میآن تصور کن یبه عنوان دوم میرا که بخواه

 باشد. یدوم
د  »خداوند  فهیشر اتیروا ریتعب به

د  یلِ ع  أْوِ احِد  لا  بِت  1«و  2 1 شمرد و  یرا در کنار و یزیچ توانیکه م ستیطور ن نیاست. ا 
 کلّ ما فرض»تصور نمود و به قول حکما  یدوم شیبرا توانیندارد، بلکه اصلًا نم یدوم یفرض کرد ول یدوم شیبرا توانیم

 «.عاد اوّلاً  اً یله ثان
 .یمکان یاست نه در نامتناه یوجود یصفات فقط در نامتناه نیا

 یمجاز ی. نامتناه۴
 توانیمشکل ن چیاست و به ه یمجاز یخداوند نامتناه ندیگویهستند که م زین یو معتزل یعیاز متکلمان ش گرید یگروه

 یوسط خیر آغاز بحث در درس اول در ضمن عبارات مرحوم شگروه د نیا دهیسخن گفت. عق یو یقیبودن حق یاز نامتناه
 اشاره شد.

 یودات داراو موج ریصفت مقاد یو نامتناه یمتناه رای. زیاست و نه نامتناه یاصلا خداوند نه متناه ندیگویگروه م نیا
 .میبحث کن یو یعدم تناه ای یاندازه و مقدار است و خداوند اصلا مقدار ندارد تا از تناه

 تیکه قابل باشندیم یزیعدم و ملکه هستند و از صفات چ ینائیو ب ی)چون کور ناینه کور است نه ب واریهمانطور که د پس
 .یاست و نه نامتناه یرا داشته باشد( خداوند متعال هم نه متناه ینائیاتصاف به ب

محصله را مجازاً به  ۀسالب توانیم گرید یبارتو به ع ستین نایب یعنیاست ) نایناب واریگفت د توانیهمانطور که مجازاً م البته
موضوع  نیا یعنیاست؛  یگفت خداوند نامتناه توانیکرد که محمولش از جنس عدم ملکه است( م لیتبد یاموجبه معدوله

 ندارد. یو نامتناه یمتناه
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فکر کرده اند  ناآشنا بوده و درویبه کار م ادیکه در کتب حکما هم ز یرمقداریغ یگروه با اصطلاح نامتناه نیا قتیحق در
وند در عالم اصلًا خدا ندیگویحضور خداوند را هم در عالم منکرند و م یباشد و از سوئ یمقدار دیحتماً با یکه نامتناه

 .ستین زین یمکان ینداشته و نامتناه زین یندارد بلکه احاطه مکان یوجود هو نه فقط احاط ستیو در همه جا ن یهست
 خداوند وجود ندارد. دنینام ینامتناه یبرا یهیتوج چیه پس

 نظر نیا نقد

 کرد؛یرا اثبات م یوجود یاست که در نقد نظر سابق گذشت و نامتناه یاتینظر مخالف تمام روا نیا
مخالف است که نمونه  دهدیو همه مکانها خبر م زیکه از وجود خداوند در همه چ زین یادیز اریبس اتیبر آنکه با روا علاوه

 درسها گذشت. نیآن در آغاز ا یها
متکلمان سابق  است. البته از ترگانهیالسلام دورتر و ب همیعل تینظر از نظر سابق هم از مکتب اهل ب نیا قتیدر حق پس
 نیتدو است که امروزه و پس از عصر یگروهحد باشد بلکه تعجب از  نیکه شناختشان از خداوند متعال در ا ستین بیعج

اقص قرون گذشته را ابراز نموده و افکار ن فهیشر تیو مخالف با دهها روا گانهیب ینظر نیالسلام چن همیعل تیاهل ب ثیاحاد
 .ندینمایرا زنده م

 مخلوقات است نیع خداوند
است  نیع یریبه تعب ستین ریندارد و چون هر چه غ ریغ یوجود یکه نامتناه شودیبا توجه به آنچه گذشت معلوم م یبار
1«باشدیآنها م ریغ یمخلوقات و از جهت نیع یخداوند از جهت» ندیگویکه م میگردیم کیعرفا نزد ریتعب نیبه ا یکم 2 2 . 
 انیب تینیو اقسام ع «نیع» یمحتصر درباره معنا یحیعبارت واضح شود جا دارد در درس بعد توض نیا یکم نکهیا یبرا

 شود.
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 تینیع ریتفس ت،ینیاقسام ع درس هفتم:
 غلط یخلوق و برداشتهاخالق و م 

 
 ریندارد و چون هر چه غ ریغ ،یوجود یِ است و نامتناه یوجود یکه خداوند متعال نامتناه میگذشته دانست یدرسها در

 نیع یاز جهت»گفت:  توانیو م« مخلوقات است نیع یخداوند از جهت»گفت  توانیاست پس م نیع یریبه تعب ستین
1«باشدیآنها م ریغ یآنها و از جهت 2 3 . 

رداخته پخالق و مخلوق  تینیع حیصح ریو تفس تینیدرس به شرح اقسام ع نینوع عبارات در ا نیا یروشن شدن معنا یبرا
با  انیناآشنا غلط یاز برداشتها یهائاثبات شده و نمونه اتیروا قیخالق و مخلوق از طر یعرفان تینیع تیشده و در نها

 ارائه گشته است. یمعارف اله

 باشد؟ گرید زیچ نیع یزیچ شودیم ایآ
اشند؛ هم ب ریهم غ یهم باشند مگر آنکه از جهت نیع زیکه دو چ ستیممکن ن چگاهیکه ه میفهمیدرست تأمل شود م اگر

که دو  میکرد که فرض یخواهند بود در حال یکیبلکه  ستندیآن دو، دوتا ن گریهم باشند د نیاز همه جهت ع زیاگر دو چ رایز
 .زندیچ
ت فرع نسبت است و نسب ینوع تینیع گرید یاست و به عبارت تیریغ یهمراه نوع شهیهم تینفس فرض دوئ گرید ریتعب به

 مجاز است(. یبر جزئ یقیحق یاتحاد و حمل جزئ ندیگویمنطق م ی. )و لذا علمانیتحقّق منتسب
 نیکتاب ع میگوئیچرا نم ست؟یچ تینیع یهم هست، پس معنا یتیریغ تینیدر موارد ع شهیکه اگر هم نستیسؤال ا حال

 .میکه کاشت ستیهمان دانه ا نیدرخت ع نیا میگوئیم یدرخت است ول
 نیع آن کثرت در کهیتکثر باشد به طور ینوع یواحد دارا قتیحق کیکه  نستیدر گرو ا زیدو چ تیّ نیآنست که ع پاسخ

 داشته باشد. زیکثرتش، وحدت ن
 انیم ایآن دو عنوان  انیدر دو لباس و دو قالب ظاهر شود، م زیچ کی ایتزاع شود دو عنوان ان زیچ کیهر گاه از  گرید انیب به
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 برقرار است. یتینیدر دو قالبش ع ءیآن دو ش
ت و با ساخ هیحمل هیقض کی توانیم یتینیاست، به طور معمول در مورد هر ع نیهم زین هیحمل هیچون مفاد قض یسوئ از

 موضوع و محمول خبر داد. تینیآن از ع
1باشد. یبا بحث از اقسام حمل م یمساو تینیبحث از اقسام ع نیبنابرا 2 4  

 تی  نیع اقسام
1است لیبه شرح ذ رودیکه در عرف عام و خاص به کار م تینیاز اقسام حمل و ع یبرخ 2 5 : 

 شود؛یم ریتعب یذات ی)بدون نظر به وجود( که از آن به حمل أول یدر ظرف تقرّر ماهو تیدو ماه انیم یماهو تیّ نی. ع1
 ناطق. وانیمانند: الانسان ح

 نیقائل ریتعب (؛ مانندیدر دو ظرف وجود تیدر موارد تحقق ماه یدو وجود در دو مرتبه )اتّحاد ماهو انیم یماهو تیّ نی. ع2
 یخارج ندیگویم ای) باشدیآنچه در ذهن است م تیّ ماه نیآنچه در خارج است ع تیّ ماه ندیگویکه م یبه وجود ذهن

 (.تیماه ثیاست از ح یهمان ذهن
حسن »در « قاآ یپسر عل»با « حسن» تیّ نیدر آن واحد مانند ع یخارج یبه جزئ ریدو عنوان مش تیّ نیع ای یتیّ هو تیّ نی. ع3

 است. یوجود واحد شخص کیکه در واقع اشاره به « آقا است یآقا پسر عل
عمرو »، «انسان است دیز»چون  یائید که مصحح قضاانسان با افراد خو یعیطب یکل تیّ نیبا فرد، مثل ع یکل تیّ نی. ع 4

 . باشدیو ... م« انسان است
 بیدانه با درخت س تیّ نیحرکت؛ مانند ع ریدر مس یمرتبه وجود کیدو عنوان( در  ای) تیّ اتّحاد دو ماه ای یوجود تیّ نی. ع5

درخت  تیّ با ماه گریحقّق بود و در مرتبه ددانه مت تیّ با ماه یااست که در مرتبه الیّ که حافظ وحدت آن دو، وجود واحد س
1متحقّق است. بیس 2 6  
حرکت کرده و  بیموجود در دو قوس صعود و نزول؛ همانطور که دانه س کیمراتب  تیّ نیع ای قتیو رق قتیحق تیّ نی. ع6

دوباره بالا  تنزل نموده و به مراتب مادون آمده و در قوس صعود یاز مراتب عال زیوجود ن شود،یم لیتبد بیبه درخت س
همه مراحل نزول و صعود وجود دارد که به آن  نیب یو جنبه وحدت ردیپذی)با تسامح( در آن تحقّق م یو شبه حرکت رودیم

است که بالا رفته  هیعال ۀهمان مرتب مرتبه نازله نیاست که تنزل کرده و ا هیمرتبه نازله همان مرتبه عال نی: امیگوئیاعتبار م

                                           
1 2 4 ، ولی کندشناسد به طور معمول فقط قضیه حملیه را برای همان نوع استعمال مینکته قابل توجّه آنکه چون عرف عام فقط مصادیق برخی از موارد اتحاد و عینیت را می 

گویا ای که عرف عام نیز هر گاه سائر موارد عینیت را بفهمد برای بیان و اخبار از آن له قضیه حملیه منحصر در همین موارد است، به گونهاین بدان معنا نیست که موضوع
 است نه در مفهوم قضیه حملیه. شخیص مصادیقتبیند. پس تفاوت عرف عام و عرف خاص در راهی جز استفاده از قضیه حملیه در برابر خود نمی

1 2 5  تاس البته درباره برخی از موارد ذیل تفسیرهای گوناگونی می توان ارائه داد و آنچه در اینجا آمده با نوعی تسامح و مبنی بر برخی از نظرات 
1 2 6 شمارند )رک: ا از حمل اولی میخی از عبارات قسم دوم ردانند و در برظاهراً در عبارات کتب منطقی و فلسفی قسم سوم تا پنجم را در حمل شائع صناعی داخل می 

 ، تعلیقۀ مرحوم حاج ملاهادی(305و304، ص 3الحکمة المتعالیة، ج



 53صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

ل علّت تامّه خود است لذا ب یمعلولاست. و چون هر   ندیگویو م باشدیهمواره برقرار م تیّ نیع نیعلّت و معلول ا نیتنز 
 کیآن  قتیرق یگریو د یگرید قتیحق یکی یعنیعلّت است.  نیمعلول ع شودیمعلول است و گاه گفته م نیعلّت ع

1است. 2 7 . 
 رونیب تواندیاست که محاط از او نم یادارد به گونه یوجود ۀچون آنچه احاط ؛یعرفان تینیع ایو محاط  طیمح تیّ نی. ع7

 .شودیمحقّق م تیّ نیع یو محاط نوع طیمح نیرا احاطه کرده، لاجرم ب یو یتمام جوانب وجود طیباشد و مح

 شود؟یاستفاده م تینیع ریو محاط از تعب طیدر رابطه مح چرا
 :شودیروشن م لیقدّمه ذموارد با توجّه به دو م نیدر ا تیّ نیبه ع ریتعب سرّ 

و هر چه  ستین نیاست ع ریمنع خلّو و منع جمع برقرار است که هر چه غ ینوع تیریو غ تیّ نیع انیاول: در عرف م مقدمه
 .و بالعکس ستین ریاست غ نیع

 :نکهیملازم است با ا یعرف تیّ ریدوّم: غ مقدمه
 اشد.بمخصوص خود داشته  یباشد و کمال رونیاو ب میررا فاقد بوده و از ح یگریشخص کمال د «ریغ»از دو  کی. هر 1
 یگرید از یکیاز کاغذ است حتماّ  ریاز عمرو است و قلم غ ریغ دیشود. هرگاه ز یگریسبب موجب حدّ زدن د نی. و بد2

 است. یگریجدا بوده و حادّ د
 «طیمح»ز ا ری)مخلوق( غ« محاط»فت گ توانینم یو محاط وجود طیکه درباره رابطه مح ممیفهیتوجه به مقدّمه دوّم م با

 یول، وقتاو با توجّه به مقدّمه  ستین رونیاو ب طهی)خالق( را حدّ نزده و از ح طی)خالق( است چون محاط )مخلوق( مح
 است . طیمح نیگفت محاط ع توانینباشد، م طیمح ریمحاط غ

)خالق( شخص کمال محاط  طیچون محاز محاط )مخلوق( است  ری)خالق( غ طیگفت مح توانیمنوال، نم نیهم به
احاطه  ینابه مع تیّ نیع نیمحاط است. ا نیع طیگفت: مح توانیپس م ست؛ین رونیاو ب می)مخلوق( را فاقد نبوده و از حر

 .قتیو رق قتیحمل حق ای یحمل اول ای یحمل شائع صناع ی( است؛ نه به معناتیّ نی)قسم هفتم ع یوجود
ح تعب پس  است. تیریخالق و مخلوق، نبود غ انینسبت مدر  تینیبه ع ریمصح 

فته گآن دو است، گاه  یظرف وجود یو تساو یگریدر د زیچ کیملازم خلاصه شدن  زین یعرف تیّ نیچون ع یاز سوئ یول
 ندارند. یوجود یدو تساو نیچون ا ست،ین طیمح نیع زیو محاط ن ستیمحاط ن نیع طیمح شودیم

رابطه خالق و  یعنیبوجه؛  رهیبوجه و غ نهی: عشودیجمله گفته م کیدر  قتیحق نیا انیب یعرفا برا نیاصطلاح شائع ب در

                                           
1 2 7 شود که این بیان در مورد حمل معلول بر علت مفید است. ولی در اصطلاح ملاک عینیت در حمل حقیقت و رقیقت گاهی اشتمال حقیقت بر کمالات رقیقت شمرده می 

دهد در نشآت بعدی در هر موطنی تجلّی حمل حقیقت و رقیقت منحصر در این نوع نیست و در قوس صعود نیز جاری است. مثلًا عمل صالحی که مؤمن انجام می حکما
بر آن خالی از مشکل  ق ملاک مزبورخاص خود را دارد و میان آن با عمل دنیائی حمل حقیقت و رقیقت برقرار است، با اینکه نسبت آن دو نسبت علّت و معلول نیست و تطبی

 .باشد اکتفاء شده استتر میکه تبیین آن آسانبه همان اتصال وجودی مراتب  نیست. لذا در اینجا به در ملاک عینیّت
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 تیّ ریو غ تیّ نیع یگفت مفهوم عرف دیبا یرا دارد؛ و به دقّت علم یرا ندارد و برخ تیّ ریو غ تیّ نیع یآثار عرف یمخلوق برخ
 باشد. یکرد که همان إحاطه وجود ریصوت توانیم زیدو نسبت ن نیاز ا ریغ دیجد یو نسبت ستندیالخلوّ نمانعة
 ینفس و قوا نسبت یانسان عاد یمثال آن برا نیبهتر یدر علم عرفان جستجو کرد ول دیرا با یعرفان تیّ نیع حیو توض حیتشر

 آن گذشت. ۀردربا یحاتیسابق توض یاند و در درسها)ره( فرموده نیو صدرالمتألّه نیالد یینفس است که مح

 خالق و مخلوق تینیبر ع اتیاو رو اتیآ دلالت
و  نهایعام یآن را به معنا دیاصطلاح خاص است و نبا کیدر کلام حکما و عرفا  تینیمطالب گذشته روشن شد که ع از

 نبود. ریتفس یعاد
 انیدر ب دیرا ادراک نما آن نسبتها زیکه اگر عرف عام ن اندافتهیراه  یدیجد یوجود یهاحکما و عرفا به نسبت گرید انیبه ب و

گاه از تعب  .دینمایاستفاده م هیحمل هیو از قالب قض تینیع ریآن ناخودآ
 عبارات گذشته عرض شد که: در

 ایان آن دو عنو  انیدر دو لباس و دو قالب ظاهر شود، م زیچ کی ایدو عنوان انتزاع شود  زیچ کیگاه از  هر
 برقرار است. یتینیدر دو قالبش ع ءیآن دو ش انیم

 نیاز ا مینیبب دیابنه؟  ایدارند  تیّ نیع یعلم ریتعب نیخالق و مخلوق به ا اتیو روا اتیآ دگاهیاز د مینیبب میواهاگر بخ حال
 ایاشد بوجود خالق  ۀطیهمان در ح قایآنچه مخلوق است، دق کهیخالق در متن وجود مخلوق حضور دارد، به طور ایمنظر آ

 نه؟
 چیه فقط هاست و ن یخداوند سبحان نامتناه اتیو روا اتیسان است. از نظر آسؤال با توجّه به مباحث گذشته آ نیا جواب

 تیریو غ تیدوئ چی. پس در متن ذات مخلوقات حاضر است، بدون هستین یخال یاز و یموطن وجود چیمکان، بلکه ه
 رهیغ ءیش سیل و ةی  ر ی... بالغ وصفیلَ : میخواند ثیدر احاد نیاز ا شیو لذا پ یدگیو بر
 اشد.ب زیبا همه چ تیّ نیمتّصف به ع دیبه حسب استدلال سابق با شود،یوصف نم تیّ ریمعنا به غ کیند به خداو اگر

 تیّ وجب محدوداست که م یتیّ ریکه غ میتوجّه داشته باش دیبا میکنیبا خداوند موصوف م تیّ ریرا به غ یزیچ یاگر هم گاه و
حْدِ یُ : غُ است یمرو السلامهی. لذا از حضرت امام رضا علشودینم اه یورُهُ ت  ا سِو   زنند،یخداوند او را حد نم یرهایغ»د  لِم 

 «.سازندیرا محدود م گریکدیبلکه 

 اءیحضور خداوند در متن همه اش اتیروا
 :شودیم دهیفهم زین گرید اتیاز روا قتیحق نیهم
که بعضی از آن قبلًا مبارکه  اتیر روارا پر کرده است، به چه معناست؟ د زیکه خداوند همه چ میخوانیم اتیدر روا یوقت



 55صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

 مسأله آمده است: نیمختلف ا راتیبا تعبهم گذشت، 

یْ » ْت  کُلَّ ش  لَ  ك  م  ان  سُبْح  یْ ف  نْت  کُلَّ ش  ای  یْ ء  و  ب  فْقِدُك  ش  ذِی لا  ی  نْت  الَّ أ  1«ءء  ف  2 8  
و تکه هیچ چیز فاقد  پس پاک و منزّهی همه چیز را پر کردی و از همه چیز جدائی؛ پس توئی آن کس

 نیست و همه تو را دارایند.
 
ْت  » لَ  ةء  ع  یْ کُلَّ ش   م  م  1«ظ  2  ؛ با عظمتت همه چیز را پر کردی.9
تِك  » م  ظ  تِ  بِع  تْ کُلَّ ش   یالَّ لَ   1«ء  یْ م  3  ؛ قسم به عظمتت که همه چیز را پر کرده است.0

وند نیست، پس پر کردن خدابو صفت فعل خلوق ذات و م بودهذات  نیاست که ع یکه عظمت خداوند از صفات میدانیم)
 همه چیز را به واسطه عظمت خود، تعبیر دیگری از حضور خود خداوند در متن همه اشیاء است(.

 میاعتراف کن دیاب م،یو حکما دچار نشو نیعموم متکلم یگرائلیو به تأو میمعنا کن حیرا صح اتیدست روا نیا میبخواه اگر
 .گذاردینم یمخلوق باق یبرا یاستقلال چیه ریتعاب نیکه ا
که  است یتوان فرض کرد که مخلوق مانند ظرف یخالق همه مخلوقات را پر کرده است، نم میگوئیم یآنکه وقت حیتوض

ا؛ چون ر زیفرض خالق فقط داخل ظرف مخلوق را پر نموده است نه همه چ نیدر ا رایخالق درون آن را پر نموده است، ز
 .است افتهیآن جداره خالق راه ن یمانند ظرف دارد که در لابلا یاخود جداره یکه مخلوق برا میافرض کرده

 یو وجود یاو وجداره یمخلوق ظرف یگفته شود که خالق همه مخلوقات را پر نموده است برا یبنا باشد با دقت علم اگر
هفتم  یمعنا از خالق بوده و با خالق به همان یتجلّ  کیمخلوق خودش صرفا  دیو الزاماً با ماندینم یاز خالق باق یجدا

 خود نداشته باشد. یبرا یمستقلّ  یوجود تیّ ثیح چیو ه دیایب تیّ نیع
 حیصح یاز جهت علم تواندینم کند،یصحبت م زیو با همه چ زیاز بودن خداوند در همه چ اتیکه در روا یریتمام تعاب

 یباق یه قسمتنماند؛ و گرن یاز آن باق ینقطه استقلال چیربط باشد و ه نیو ع یباشد مگر آنکه مخلوق صرفاً ظهور و تجلّ 
 .ستیخواهد ماند که خداوند آن را پر ننموده و با آن و در آن ن

 ستین شیوجود ب کیعالم  در
 نیچون مخلوقات همه ع ست،ین شیوجود ب کیگفت که در عالم  توانیزبان م کیکه با  میریگیم جهیگذشته نت اناتیب از

« وجود یۀوحدت شخص» یقرآن دیتوح نیجهت در اصطلاح به ا نی. به همستندیخارج ن یو میوجودند و از حر کیهمان 
 یاو جدا یاست و ماسو یکه همان خداوند سبحانه و تعال ستین شیب یکیوجود  قتیحق یدر عالم هست یعنیند؛یگویم

                                           
1 2  28، ص25، جالأنوار؛ بحار128ص ة،یّ اثبات الوص 8
1 2  شب جمعه ی، دعا491، ص2روز چهارشنبه؛ ج ی، دعا473، ص2مصباح المتهجّد، ج 9
1 3  95، ص3الأحکام، ج بی؛ تهذ844و ص 572همان، ص 0
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 شود. یکیاز  شیمحسوب شوند و وجود ب یو یتا دوّم ستندیاز او ن
 نیبه هم د،یگویوجود در عالم سخن م یگانگیخالق و مخلوق و  تینیاز ع یکه به نوع یاشعار و عبارات عرفان تمام

 : دیفرمایدر فتوحات م نیالدییمح کند؛جنابیم انیب پردهیحضرت حق را به صراحت و ب یقیحق دیمعناست که توح

1«نهایاء و هو عیبحان من أظهر الأشفس» 3 1 زّه است آن خدائی که اشیاء را از کتم عدم بیرون ؛ پاک و من
 آورده و آشکار نمود و او خود عین آنها بوده و ایشان از او بریده و جدا نیست.

 :دیفرمایدر فصوص م و

1«ءین کل شیراه عیء بل یکل ش یری الحقَّ فیفإن العارف من » 3 2 1 و  3 ؛ عارف کسی است که حق را در 3
 به طوری که هیچ چیز از او جدا و مستقل نیست.بیند،ا عین همه چیز میبیند، بلکه او رهمه چیز می

 :رازیخواجه ش بیبه قول لسان الغ و
 آب و گل در ره بهانه الیخ  همه اوست یو مطرب و ساق میند

 :یهاتف اصفهان یبایز انیبه ب و
 وــده لا إله إلا هــوح  جز او ستین چیهست و ه یکی که

 یک مثال ساده
 فر بیش نیستم.نگوئید: من یک از شما بپرسد که شما چند چیز هستید؟ با قاطعیّت میاگر کسی 

هزاران فکر و کنی با اینکه باطن تو مملوّ از کثرت است و اگر به شما اعتراض کند و بگوید: چگونه ادّعای وحدت می
 خصوصیات روحی و اخلاقی داری و تو نه ده تا و صدتا بلکه هزارانی!

ه همه آنها آری! در درون من کثرتی عجیب وجود دارد ولی آن کثرت بیرون از حقیقت من نیست و من ب»گوئید: در پاسخ می
وده و چیزی جز ائم به من و در حیطه من بمحیطم و لذا باز هم اگر از بیرون مرا نظر کنی من یکی بیش نیستم و آنها همه ق

 «من نیستند و عین منند.
ن افکار آود افکار و خلقیات و روحیات شما نیست و بدین معنی نیز نیست که شما چیزی جز این سخن به معنای انکار وج

باشید، بلکه انسان در افق نفسش وحدتی دارد بسیط نیستید و در آنها خلاصه می شوید یا شما چیزی تکه تکه و مرکب می
 ند.که در عین وحدتش با همه کثرات درون همراه است و همه به وجود واحد موجود

در عالم هستی نیز بیش از یک وجود که همان وجود حضرت حق است، متحقق نیست و هر چه هست به او و با او و در 
چونکه صد آمد نود »تواند بعد از آن از دوّمی و سوّمی دم بزند.  دیگر نمی« او هست»حیطه وجود اوست و اگر کسی گفت 

                                           
1 3  459، ص2ج ة،یّ الفتوحات المک 1
1 3  .1096ص ،یصریقالحکم فصوص شرح  2

1 3 3  «.عین کلّ شیء»اگر با دقت تفسیر شود چیزی نیست جز همان « فی کلّ شیء»از توضیحات گذشته معلوم است که  
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 «.هم پیش ماست
 وحّدان حقیقی از وحدت وجود.این است مراد عرفای بزرگوار و م

 .میدهیخاتمه م یدیبا معارف توح انیناصواب ناآشنا یهااز برداشت یهائسخن را با ارائه نمونه نجایا در

 نیمتخصص ریاشتباه غ برداشت
 هیشخص )وحدت یقرآن دیکه در توح دیعرفا را بفهمد، خواهد د یمدّعا حیبه شکل صح یتوجّه به اصول گذشته اگر کس با

عقاب و ارسال  تا دار ثواب و شودیشرک باشد و نه کثرات انکار م هینظر نیتا ا شودیخداوند متعال م کیشر یوجود( نه کس
 .برودسؤال  ریز ایو دن فیرسل و انزال کتب و تکل

. و اگر گرددیمخلوقات در برابر نور خداوند انکار م یکه استقلال وجود نستیا افتدیم یقرآن دیکه در توح یاتفاق تنها
 خاص است که گذشت. یبه معنائ شودیم زین تینیصحبت از ع

 یو عرفان یرآنق دیتوح حیاز فهم صح یاعبارات بهره نیا ندگانیگو ایکه آ دیو قضاوت کن دیتوجّه کن لیبه عبارات ذ اکنون
 نه؟ ایاند داشته

فإن العارف »ه فرمود هماالسلامیو هارون عل یتان موسکه در داس نیالدییاز منتقدان عرفان و عرفا در نقد کلام مح یکی. 1
 :دی،گو«ء ین کل شیراه عیء بل یکل ش یری الحقَّ فیمن 

باشند و کی مییز است پس حضرت موسی و حضرت هارون ین همه چین است که حقّ عین چنیا اگر»
1«ست.یگری در کار نینکه دیگر را چه معنی دارد، چه ایکی دیعتاب کردن  3 4  

قرآن  اتیررا منکر ضرو شانینموده و ا عهیش یاز بزرگان علما یبرخ ریاشکال مبادرت به تکف نیسخن پس از طرح ا ندهیگو
 تینیو ع دانستهیرا نم تیّ نیع یاصلًا اقسام و معان یعبارات روشن است که و نیاز ا ی. ولشمردیم دیدر مسأله توح میکر

مختصر  یر کسحمل نموده است. و گرنه اگ یبه جزئ ریدو عنوان مش تینیع یعنی مقسم سوّ  تینیرا بر ع نیالدییدر کلام مح
 .ستین زیآن دو چ تینیمستلزم ع زیبا دو چ زیچ کی تینیع داندیبا منطق و حکمت داشته باشد،م یآشنائ

که  ستین نهرگز مستلزم آ یولدارد، تینیدارد و با عمرو هم ع تینیع دیانسان با ز میگوئیم یدر حمل شائع صناع یحت
1داشته باشند. تینیو عمرو با هم ع دیز 3 5  

                                           
1 3  .15ـ  13مامیّه در فهم معارف حقّه، ص جعفر، نظریّه تفکیك یا روش فقها و علماء ا دیّ س دان،یّ س 4

1 3 5  فرماید:نسان با زید و عمرو مستلزم عینیت زید و عمرو نیست. وی میگوید عینیت ااین مثال از خود جناب محیی الدین است که می 
لا  یفِ ح و  ینت ذا نظر صحه إن کیره فمن هنا تعرف العالم من هو و صورة الأمر فین الإنسان لا غید ما هو عمرو و هما إنسان فهما عیفز نْفُسِکُمْ أ  ف  أ 

ة و الدافعة و الهاضمة و الماسکة ة و الجاذبیة و المنمیلة و الحافظة و المصورة و المغذیالعاقلة و المفکرة و المتخ یتُبْصِرُون  ما ثم إلا النفس الناطقة و ه
ها یء زائد علیست بشیلها و یو اختلاف الأسماء عل یهذه الأمور و اختلاف هذه القوو السامعة و الباصرة و الطاعمة و المستنشقة و اللامسة و المدرکة ل

، 2الفتوحات، جنه )یاء و هو عیوان و الأفلاك و الأملاك فسبحان من أظهر الأشیصور المعادن و النبات و الح ین کل صورة و هکذا تجده فیع یبل ه
 (459ص
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خداوند  تینیکه ع شدیدچار نم یتوهم نیبود، هرگز به چن افتهیو محاط را در طیمح تینیع قتیاز حق یاشمه ندهیگو اگر
 .گشودینم یلهاخدا و مقربان درگاه  اءیاول ریو هرگز زبان به تکف باشدیو هارون م یحضرت موس تینیمستلزم ع زیبا همه چ

 :دیگو یگرید ندهی. گو2

گر که نام آنها ید یزهاین است که: تفاوت وجود واجب الوجود با چیان ایوحدت وجود یخلاصه مدعا »
ن کل یء با کل" آن و مانند نسبت ب یک شی یگذارند مانند تفاوت "اجزا یات و ظهورات خدا میرا تجل

ا یمجموع اش ودجز وج یزیچ یجود خالق تبارک و تعالقت وین حقیا با تک تک امواج آن است. بنابرایدر
1«ستیات آن ها نیو صفات و خصوص 3 6  

 یچون خداوند موجود یباشند ول یت میمحدود یا داراین است که همه اشین سخن ایآنان از ا منظور»
باشد اما به طور  یات آن ها میا و اجزا و صفات و خصوصین اشین همیاست، وجود او ع ینامتناه

شود و  یر عبارت مشکل حل نمیین تغین روشن است با ای. بنابر اینه به طور محدود و متناه یهنامتنا
 یباشد که دارا یمقدار یت اجزاینها یب ید وجود خداوند دارایآ یشان لازم میده ایباز هم براساس عق

1«ند.یآ یدرم یبوده و هر لحظه به صورت یزمان و مکان و دگرگون 3 7  

به علّت  ندهسیکه نو ستیبر بزرگان اهل معرفت ن یجز اتهام و افترائ زیسخن ن نیته روشن است که اتأمل در مطالب گذش با
 وحدت وجود نسبت داده است. نیبا معارف آن را به قائل یگانگیب

م پرده توهّ  و کنار زدن دیتوح قتیبه واسطه وصول به حق یریدانستن، و به تعب یکیو  دنید یکی نیعرفا بر اساس هم ،یبار
به شرح  ی. ان شاء الله در درس بعدخوانندیم یو پندار یوجود مجاز گرید یاستقلال مخلوقات، مخلوقات را در اصطلاح

 .میکنیم یبررس ریتعب نیرا از ا منتقدانپرداخته و سوء تفاهمات  یاصطلاح وجود مجاز

  

                                           
1 3  .153 ، ص5 سمات، ش، مجلۀ حسن ،یلانیم 6
1 3  .155، صمانه 7
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 یوجود و موجود مجاز یمعنا درس هشتم:
 

غلطی  هایبرداشتشود و معمولًا مخالفان در فهم آن به م اهل عرفان به کثرت تکرار میاز اصطلاحاتی که در کلا یکی
 شوند، اصطلاح موجود مجازی یا وجود مجازی است.دچار می
گویند: وجود و موجود حقیقی یکی بیش نیست و هرچه غیر از او، موجود مجازی است و به هیچ یک از ما سوی عرفا می
گویند: حقیقت نظام عالم بر وحدت وجود و کثرت قیقی را نسبت داد.عرفا بر همین اساس گاهی میتوان وجود حالله نمی

گویند: حقیقت موجود پایه نهاده شده است. منظورشان وحدت وجود حقیقی و کثرت موجود مجازی است و گاهی می
 نظام عالم وحدت وجود و وحدت موجود است و منظورشان وجود و موجود حقیقی است.

شمرند و از حقیقی بودن به ر همین راستا عرفا در بسیاری از عبارات ماسوی الله وهم و پندار و خواب و خیال و عکس مید
 دانند. دور  می

1او عکوس فی المرایا او ظلال  کل ما فی الکون وهم او خیال 3 8  
*** 

 تـاس یارـور اعتبـام هانـتعیّ     ستیساریشخواندر کمالوجود                                          
 است معدود یزچ یکو  یاربس عدد   ودـموج تـیسن یارـاعتب ورــام                                          

1یکار او لهو است و باز سراسر  یجز مجاز یهست یسترا ن جهان         3 9  
قیقةً معدوم است و از باب تشبیه و مناسبت به آن حی که پندارند که موجود مجازی یعنی آن چیزمخالفان عرفان معمولًا می

گیرند که از نگاه عرفا غیر از خدا همه چیز معدوم است و فقط خداوند سبحانه و تعالی شود. لذا نتیجه می موجود گفته می
 .. ونه ... و نه .وجود دارد و در حقیقت از نگاه عرفا نه انسانی هست و نه پیامبری و نه بهشتی و نه جهنمی و نه ... 

برای اینکه این سوء تفاهم برطرف شده و معنای این اصطلاح روشن شود بیان مقدماتی لازم است. البته چون توضیح این 
هائی خالی نیست، مخاطب اصلی این مقاله کسانی هستند که لاأقل در حد بدایةالحکمة یا کفایةالاصول مسأله از پیچیدگی

گاهی د نویسی است برخی از دقّتها و ظرافتهای فلسفی و عرفانی ارند و طبیعی است که چون بنا بر سادهاز فلسفه یا اصول آ

                                           
1 3  از ابیات مشهور در لسان اهل معرفت. 8
1 3  .54گلشن راز، ص  9
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 شود.در این شرح و توضیح مراعات نمی

 مجازاجمالی . معنای ۱
کنیم، به سه حالت رود. رابطه ای که ما میان دو چیز برقرار میبه کار می« حقیقت»لاح مجاز در علوم غالباً دربرابر اصط

 ابل تصور است:ق
ای گویند که کاملًا مطابق با عالم واقع بوده و در آن هیچ تصرّف و تغییری صورت . رابطه حقیقی: رابطه حقیقی به رابطه1

گوئیم این می« ا آمدپادشاه به منزل م»نگرفته باشد. مثلًا اگر امروز ظهر پادشاهی خودش به منزل ما آمده باشد و ما بگوئیم: 
 ست.رابطه حقیقی ا

ای است که مطابق با عالم واقع نیست و هیچ تناسبی هم با واقع ندارد که بتوان به بهانه آن . رابطه غلط: رابطه غلط رابطه2
نامند و این رابطه را رابطه غلط می« امروز آهنگری به منزل ما آمد»ای ساخت. مثلا در مثال بالا اگر بگوئیم: تناسب رابطه

 واهد بود.این رابطه دروغ و کذب خ
ای گویند که اگرچه مطابق با واقع نیست، ولی تناسبی با واقع دارد که به حسب آن . رابطه مجازی: رابطه مجازی به رابطه3

هر ما میهمان تناسب، عقلا آن رابطه را موجود فرض کرده و از آن در مقاصد خود استفاده می نمایند. مانند آنکه امروز ظ
 «.امروز ما میهمان پادشاه بودیم»بگوئیم: باشیم و ما  فرزند پادشاه

تناسب هم نیست. چون فرزند پادشاه وامدار پادشاه بوده و آنچه دارد از مطابق با واقع نیست، ولی بی در اینجا رابطه حقیقةً 
 پادشاه است و لذا وقتی ما میهمان فرزند پادشاه باشیم گویا میهمان خود پادشاه هستیم.

ای بفهماند که منظورش از میهمانی در نزد پادشاه، خود پادشاه نیست، این ینده جمله بالا، با قرینهعقلا، به شرطی که گو
ر نزد عقلا جمله دروغ محسوب نمی دارند. تفاوت اصلی دروغ و غلط با مجاز در این است که استفاده از مجاز با قرینه د

 کاری رواست ولی استفاده از غلط هیچ توجیه عقلائی ندارد.
 تر شدن آن باید به بررسی اقسام مجاز بپردازیم.نچه گذشت توضیحی اجمالی و خلاصه از مجاز بود. برای روشنآ

 . توضیح تفصیلی مجاز و اقسام آن۲
 اصطلاح مجاز در موارد مختلفی کاربرد دارد.

 . مجاز در کلمه1

« مجاز لغوی»یا « مجاز در کلمه»ر رود، از آن به ای در گفتار یا نوشتار به معنائی غیر از معنای اصلی خود به کااگر کلمه
کنند. در حقیقت در این موارد، ارتباط میان آن کلمه با معنائی که در آن به کار رفته، ارتباطی مجازی است. مثلًا تعبیر می
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استعمالی  «پهلوان قوی و شجاع»گویند استعمال کلمه می« در میدان جنگ پهلوانی قوی و شجاع را دیدم»اگر بگوئیم: 
 حقیقی است.

پهلوان »عنای به م« شیر غران»، می گویند: استعمال «در میدان جنگ شیری غران دیدم»ولی اگر به جای جمله بالا بگوئیم: 
در واقع  یک رابطه حقیقی نیست و« پهلوان شجاع»با معنای « شیر غران»مجازی است. در اینجا رابطه میان کلمه « شجاع

تناسب هم نیست، بلکه واقعاً شیر نماد شجاعت و قدرت است و انسانها نا قرار داده نشده است، ولی بیاین کلمه برای آن مع
 کنند.برای نشان دادن این صفت در یک شخص از کلمه شیر استفاده می

هیچ نامند، چون این استعمال را غلط می« در میدان جنگ یک گربه دیدم»اما اگر در همین مثال به جای شیر بگوئیم: 
 تناسبی ندارد.

 . مجاز در اسناد عرفی2

لمه دیگر و گاهی مجاز در معانی کلمات )یعنی رابطه کلمه با معنایش( نیست، بلکه در رابطه یک کلمه و معنایش با یک ک
سجد هائی فراوان به برخی از معماران زبردست دستور داد تا مدانیم که گوهرشاد آغا با صرف هزینهمعنای آن است. مثلا می

نویسیم: السلام بنا کنند. حال در کتاب تاریخ در شرح احوال گوهرشاد میگوهرشاد را در کنار حرم حضرت امام رضا علیه
 «.گوهرشاد آغا مسجد گوهرشاد را در مشهد بنا کرد»

خود  لیهمان خانم خاص است و این کلمه در غیر از معنای اص« گوهرشاد»در اینجا بدون هیچ شکی منظور ما از کلمه 
باشد، با این حال نسبت و اسنادی که میان نیز چنین می« بنا کرد»و «مسجد»استفاده نشده است؛ چنانکه منظور از کلمات 

دانیم در عالم واقع بنا کنندۀ مسجد، معمارانی زبردست ایم نسبتی مجازی است و میگوهرشاد و بنای مسجد برقرار کرده
اند، ولی چون این معماران به دستور گوهرشاد و با پول وی این کار را کرده اند، کردهر میبوده اند که به دستور گوهرشاد کا

 ه جای نسبت حقیقی می نشانیم.دهیم و نسبت مجازی را بکار را به گوهرشاد نسبت می
مناسبتی  چوننه حقیقت است و نه مجاز، بلکه غلط است؛ « زبیده مسجد گوهرشاد را بنا کرد»در همین مثال اگر بگوئیم: 

 میان آن معماران با زبیده خاتون وجود ندارد.
1از این نوع مجاز به مجاز در اسناد عرفی 4 0 شوند که اسناد کنیم، چون عرف عمومی مردم به راحتی متوجه میتعبیر می 

وئیم: جمعی باشد و حقیقت آن، این است که بگساختن مسجد به گوهرشاد، مطابق با واقع نیست و همراه با نوعی مجاز می
 از معماران، به دستور گوهرشاد و با هزینۀ وی مسجد گوهرشاد را بنا نمودند.

 ای دارد.این دو نوع مجاز )مجاز در کلمه و مجاز در اسناد عرفی( در علوم ادبی و اشعار کاربرد بسیار گسترده

                                           
1 4  نامند.گویند و مجاز در کلمه را مجاز لغوی می. البته در یک اصطلاح به همه اقسام مجاز در اسناد )اعم از عرفی و عقلی( مجاز عقلی می0
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 . مجاز در اسناد عقلی )مجاز فلسفی(3

پندارد، ولی دقت عقلی، آن ای که عرف آن را در نگاه اوّل حقیقت مید، به گونهشوتر میگاهی اسنادهای مجازی کمی دقیق
 شمرد.را مجاز می

از نگاه عرفی این جمله واقعاً حقیقی است و اثری از مجاز در آن به چشم « این دیوار سفید است»گوئیم: مثلًا وقتی می
 در کنار آن است یا سقفی که بر بالای آن قرار دارد.ای که نجرهخورد؛ چون واقعاً خود دیوار سفید است، نه پنمی

ولی عقل می گوید این جمله مجاز است، چون دیوار عبارت است از جسمی ضخیم و محکم که میان دو بخش از یک 
ده اند و هر ساختمان را جدا می کند. آنچه سفید است خود این دیوار نیست، بلکه لایۀ روی آن و رنگی که بر روی آن کشی

باشد ، و گرنه خود دیوار از آجرهائی ساخته شده که زرد رنگ است و سیمانی که سیاه ز ممکن است تغییر کند سفید میرو
 و خاکستری است و ...

، ولی عرف مردم «اند سفید استرنگی که روی این دیوار زده»پس در حقیقت جمله دقیق و حقیقی این است که بگوئیم: 
 کنند.میند و نیازی هم به این دقتی ندارند و در شرائط عادی هیچگاه این طور صحبت کننمعمولًا چنین دقّتی نمی

 کنیم.از این نوع مجازات به مجاز در اسناد عقلی یا مجاز فلسفی تعبیر می
فهمد که بسیاری از استعمالات عرفی روزمره کسی که در مباحث فلسفی وارد شود و در امور عالم هستی دقت نماید، می

 باشد.نین مجازاتی دچار است و حقیقت عالم واقع به گونۀ دیگری میبه چ
د جملات نکته مهمی که در همه این مجازات گذشته وجود دارد آن است، که اگر بخواهیم دقیق و حقیقی صحبت کنیم، بای

حبت صیم حقیقی مجازی را برعکس نموده و منفی کنیم؛ یعنی جمله مثبت ما فقط در غالب مجاز راست است و اگر بخواه
توان گفت و باید مخالف آن تعبیر نمود. مثلا باید بگوئیم: در حقیقت امروز در میدان جنگ من شیری کنیم آن جمله را نمی

ر گوهرشاد و با را ندیدم، بلکه پهلوانی شجاع را دیدم. در حقیقت گوهرشاد مسجد را بنانکرد، بلکه معماران آن را به دستو
 در حقیقت دیوار سفید نیست، بلکه رنگ روی آن سفید است. هزینۀ او بنا کردند.

ظرف مجاز  در همه این مجازات ، در کنار مجاز حقیقتی وجود دارد که وارونه و برعکس مجاز است و تعبیر مجازی فقط در
 باشد. ولی آیا همۀ مجازات چنینند؟و دور از دقّت صحیح می

شنوند که یک عرفان چون فقط با همین مجازات سروکار دارند، وقتی می پاسخ به این سؤال بسیار اساسی است. مخالفان
پس در حقیقت جهان معدوم است و فقط »گیرند: فوراً نتیجه می« یجز مجاز یهست یسترا ن جهان »گوید: عارف می

 ولی آیا منظور عرفا نیز همین است؟«. شباهتی به هستی دارد
 های دیگری از مجاز در اسناد عقلی را بررسی کنیم:برای روشن شدن این مسأله خوب است نمونه
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 هائی دیگر از مجاز فلسفی. نمونه۳

 . اسناد امور عدمی1

آیا اسناد در این جمله «. او نابینا است»کنید که: درنگ درباره او قضاوت میفرض کنید شخص نابینائی را می بینید. بی
 حقیقی است یا مجازی؟

او »گویند: دانند و وقتی در این باره از ایشان سؤال کنیم، با قاطعیّت میاسناد را حقیقی میمعلوم است که عرف مردم این 
دان یا فیلسوف مراجعه کنیم، می گوید: این اسناد مجازی است؛ زیرا کلمۀ ولی وقتی به یک منطق«. واقعاً و حقیقةً نابیناست

ی نیست که بتواند با چیز حالی که نابینائی در عالم واقع چیز نماید، دردلالت بر ارتباط میان دو چیز در واقع می« است»
 دیگری ارتباط برقرار کند.

کند. کسی که نابیناست، کمالی به عنوان نابینائی ندارد، نابینائی و کوری حکایت از فقدان و نداشتن یک صفت کمال می
دقّتی و مسامحه و مجاز به شتن این صفت با نوعی کمرا ندارد و ما از ندا« بینائی»بلکه در حقیقت کمالی و صفتی به عنوان 

 کنیم.تعبیر می« داشتن صفت نابینائی»
تواند هم با چیزی رابطه برقرار کند. پس جملۀ او نابینا است اگر نابینائی یک چیز عدمی است و واقعیتی در خارج ندارد، نمی

 فلسفی است. باشد، یک مجازمی« او با نابینائی ارتباط دارد»که به معنای 
 ؟ «او بینا است»مجاز است، و در حقیقت « او نابینا است»توانیم بگوئیم: جمله حال سخن در این است که آیا می

، حقیقت «او نابیناست»توان از مجاز بودن و واقعی نبودن هم صحیح نیست و نمی« او بیناست»واقعیت این است که جملۀ 
 یجه گرفت. پس چه باید بگوئیم؟را نت« او بیناست»بودن و واقعی بودن 

 اگر دقّت کنیم ما در این مسأله با چهار جمله مواجهیم:
« او»که با  ؛ این جمله غلط نیست، ولی مجاز است؛ چون در عالم واقع صفتی با عنوان نابینائی نداریم«او نابیناست. »1

 مرتبط باشد.
 هیچ ارتباطی ندارد.« بینائی» با« او»؛ این جمله غلط است؛ چون در حقیقت «او بیناست. »2
مساوی است با جملۀ « او نابینا نیست»اش غلط است؛ چون از نگاه عرف ؛ این جمله به معنای عرفی«او نابینا نیست. »3

1و گفتیم جملۀ دوّم غلط است« او بیناست»دوّم:  4 1 . 
گوید که میان او و صفت بینائی )که ه می؛ این جمله حقیقت است و کاملًا مطابق با عالم واقع. این جمل«او بینا نیست. »4

 یک صفت حقیقی و واقعی است( هیچ ارتباطی برقرار نیست.

                                           
1 4 1 و این سخن به دقّت حق است؛ چون نابینائی یک صفت « او با نابینائی ارتباطی ندارد»گوید: یبه معنای دیگری صحیح است؛ زیرا م« او نابینا نیست». بله این جمله 

 عدمی است و در خارج از آن اثری نیست و هیچ کس و هیچ چیز با او ارتباطی ندارد.
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کند و می بیند که میان دو گویند که در بسیاری از جملات، ذهن ما وقتی واقعیت را بررسی میدانشمندان منطق و فلسفه می
رار است و نسبتی مجازی از آن ان آن چیز و مخالفش ارتباط برقپندارد که میچیز ربطی برقرار نیست، به اشتباه و تسامح، می

مرتبط است، در حالی که در « نابینائی»با « او»پندارد که با بینائی ربطی ندارد، به اشتباه می« او»بیند که می سازد. مثلًا می
 خارج چیزی به اسم نابینائی نداریم تا او با آن مرتبط باشد.

توان حقیقت بودن طرف مخالف را نتیجه گرفت و مجازهای فلسفی است که از مجاز بودن آن، نمی ای دیگر ازاینها نمونه
توان گفت حقیقت یک قضیه سالبه حقیقت است، ولی می« اوبیناست»مجاز است، پس « اگر اونابیناست»توان گفت: نمی

 است که می گوید: او بینا نیست.
 ز برخی دقتها ـ  در درس سوّم این مطلب را چنین خواندیم:در اصطلاح و بیانی دیگر ـ و با صرف نظر ا

دو صفت و  بینیمیم کنیمیم یشده را بررس یدهمثلث بر ی. وقتیمرا ببر یمثلث یچیکاغذ مربع با ق یکاز  یدفرض کن»
 . مثلث است.2. جسم است 1در او هست:  یتخصوص

سم بودن ج یورا یتیو حجم داربودن و ... واقع یو نرم یصفت مثلث بودن مانند رنگ و سفت یاکه آ ینجاستسؤال ا اکنون
بر کاغذ مربع  یابودن افزودهصفت مثلث یابه او افزوده شد؟ آ یزینام گرفت، چ« مثلث» یدنکه در اثر بر یکاغذ یادارد؟ آ
 است؟

فزوده نشده است. جسم )کاغذ( ا ینبه ا یزیمثال چ ینشدن آن است و در اکه مثلث شدن کاغذ در اثر کم ینستا حقیقت
 – یعدم یا) یعدم یمثلث معنائ یعنی یش؛هاآن آنست نه فقط محصول داشته یهابودن مثلث محصول نداشتهمثلث
1( استیوجود 4 2 . ...» 

گوئیم این معانی گرچه در خارج مابإزائی اهی میوجود صفاتی مانند نابینائی و مثلثی، مجازی است، ولی غلط نیست و گ
هائی دیگر ونهبه امید خدا در درس بعدی به بررسی نم لأمر دارند و غلط و توهّم و پندار محض نیستند.ندارند، ولی نفس ا

 توان به وضوح تفاوت میان مجاز، حقیقت و غلط را مشاهده کرد.پردازیم که در آنها میاز اسناد مجازی فلسفی می
 

   

                                           
1 4  .157ی، ص حکمت عرفان: کر کنند؛یم یرتعب «یهنفاد یهییدتق یثیتح»به وجود به  یمنوع مفاه ینمعاصر از وجود ا یداز اسات یبرخ 2
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 هایی دیگر از مجاز فلسفیدرس نهم: نمونه
 

هائی مواجه میشویم که در عین اینکه حقیقت شته سخن به اینجا رسید که در اسنادهای مجازی فلسفی با نمونهدر درس گذ
های این اسنادهای مجازی ای در عالم واقع و نفس الأمر دارد. برخی از نمونهنیست ولی غلط و خطا نیز نیست و ریشه

 :پردازیمهای دیگر میفلسفی گذشت. اکنون به بررسی نمونه

 فلسفی م. اسناد مفاهی۲
معلوم « این درخت یکی است یا چندتا؟ واحد است یا متعدد؟»پرسیم: کنیم که درختی در مقابل ماست. میفرض می

پاسخ « آیا این درخت صفتی به اسم وحدت دارد؟»پرسیم: گوید این درخت یکی و واحد است. میاست که هر کسی می
 راست.این درخت صفتی به اسم وحدت دارد و از صفت کثرت و تعدد مبگویند: آری همه مثبت است. همه می

1این درخت دارای صفت وحدت است»اکنون سؤال این است که آیا این جمله  4 3  حقیقت است یا مجاز؟« 
دهد که میان این درخت با صفتی به اسم وحدت گوید از جهتی این جمله مجاز است. چون این جمله خبر میفیلسوف می

ی از باط برقرار است. ولی در خارج ما صفتی به اسم وحدت نداریم. چرا؟ چون اگر صفت وحدت در خارج جدانوعی ارت
آید؛ زیرا آن جسم جدای از صفت وحدت و جسم موجود باشد و بخواهد با جسم ارتباط برقرار کند، محال عقلی پیش می

تواند گر نمیاگر یکی است و صفت وحدت را داراست که دیدر رتبۀ قبل از برقراری ارتباط بالأخره یا یکی است یا بیشتر. 
تواند صفت مقابل آن را که دوباره صفت وحدت را دارا شود، و اگر بیش از یکی است و کثرت و تعدّد دارد، هرگز نمی

 باشد بپذیرد و گرنه باید هم واحد باشد و هم متعدد و این محال است.« وحدت»
توانیم بگوئیم شویم؛ نه میکنیم به یک سردرگمی دچار میمفاهیمی چون وحدت نظر می در حقیقت در نگاه اوّل وقتی به

توانیم بگوئیم وحدت جدای از جسم هست و با جسم مرتبط بوده و جسم دارا وحدت نیست و جسم وحدت ندارد، و نه می
نه  وقیت و ... نه هستند وو واجد آنست. همین مسأله سبب شده که برخی بپندارند مفاهیم فلسفی چون وحدت و مخل

 نیستند.

                                           
1 4 3  ست.ااز نظر برخی با هم متفاوت است و در اینجا بحث در جمله دوّم متمرکز « این درخت صفتی به اسم وحدت دارد»و « این درخت واحد است». دو جمله 
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م خارج ولی حقیقت این است که اگر بخواهیم دقیق صحبت کنیم باید بگوئیم وحدت در عالم خارج نیست و اشیاء در عال
 ی باشند.دارای صفتی به اسم وحدت نیستند. لیکن این به معنای آن نیست که اشیاء در خارج دارای صفت کثرت و تعدد م

ت وحدت هست و نه صفت کثرت. در خارج فقط یک درخت است یا بگوئیم فقط یک وجود خاص است در خارج نه صف
نماید سازد و آن شیء را به صفت وحدت متّصف میکند از آن مفهومی به اسم وحدت میکه ذهن ما وقتی به آن توجّه می

 گوید آن درخت واحد است.و می
افه و توهّم و پندار محض نیست، ولی حقیقت خالص هم نیست. نسبت دادن وجود به وحدت غلط نیست، یک سخن گز

گویند وحدت ما بإزاء ندارد، ولی نفس الأمر یا منشأ انتزاع دارد. نسبت دادن وحدت به وجود یک نوع مجاز در اصطلاح می
با « یک دوخت»عاً یابد که واقفهمد و میای در عالم خارج دارد. انسان حقیقتی را در عالم واقع میفلسفی است و ریشه

خواهد این تفاوت را توضیح دهد در هنگام توضیح با نوعی مجاز و مسامحه متفاوت است، ولی وقتی می« دو درخت»
رساند. گرچه وقتی فهمید که این تعبیر مجاز است، برد که حقیقت خالص را نمیهمراه شده و گاهی تعبیری به کار می

 «.رخت متعدد استپس این د»تواند نتیجه بگیرد که:نمی
 در اینجا هم با چند جمله مواجهیم:

؛ این جمله غلط نیست، ولی مجاز فلسفی است و با نوعی مسامحه همراه «این درخت دارای صفت وحدت است. »1
 است. چون در خارج صفتی به اسم وحدت نداریم که این درخت دارای آن باشد.

 لط است و هیچ ارتباطی باواقع ندارد.؛ این جمله غ«این درخت دارای صفت کثرت است. »2
باشد، ی؛ این جمله به معنای عرفی به معنای همان جمله دوّم است و لذا غلط م«این درخت دارای صفت وحدت نیست. »3

 ای دیگر نیز معنا کرد تا معنایش صحیح باشد.توان آن را به گونهولی می
کند برداشت می« وحدت»شود از آن مفهومی با عنوان ا آن مواجه میای است که ذهن انسانی وقتی باین درخت به گونه. »4

این جمله از نگاه فلاسفه تقریباً دقیق و حقیقی است، ولی ذهن ما صفتی را که در مواجهه « دهد.و آن را به درخت نسبت می
این درخت »گوید: می کند و با نوعی مجازودش است، چیزی واقعی در عالم خارج فرض میسازد و ساختۀ خبا درخت می

 «. دارای صفت وحدت است
فات در درس سوم در موضوعی شبیه به همین بحث در ضمن مثال مخلوقیت گفته شد که برخی از اساتید از تحقق این ص

 نمایند.به تحقق به حیثیت تقییدیه اندماجیه تعبیر می

 . اسناد به امور ربطی۳
ای ایستاده است و اکنون یرون خانهبه امور ربطی است. فرض کنید که حسن بهای اسناد مجازی اسناد یکی دیگر از نمونه

 «.حسن در خانه است.»گوئیم: شود. در این حالت میوارد خانه می
کنیم و به آن نسبت ظرفیّت گزارش می« در»معلوم است که در اینجا میان خانه و حسن نسبتی به وجود آمده که از آن با 
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قتی حسن بیرون خانه بود، وجود نداشت و اکنون که حسن وارد خانه شده است، به وجود آمده است. گوئیم. این نسبت ومی
 «دهند.نشان می« در»اکنون میان حسن و خانه نسبتی به اسم ظرفیت وجود دارد که آن را با کلمۀ »گوئیم: و لذا می

ر خارج دد این جمله حقیقت است و واقعاً گویحال آیا این جمله حقیقت است یا مجاز؟ روشن است که عرف عمومی می
 نسبتی میان حسن و خانه پدید آمده که قبلًا وجود نداشته است.

1گویند که این نسبت مجازی و غیرواقعی است. چرا؟ولی دانشمندان علم اصول و فلسفه طی تحقیقاتی می 4 4  
اگر یک مفهوم نسبی و ربطی که رابط دو طرف  تواند یک امر مستقل باشد.گویند نسبت میان دو چیز نمیاین دانشمندان می

یابد و باید برای ارتباطش است، مثل نسبت ظرفیت میان حسن و خانه دارای استقلال باشد، آنگاه نیاز به دو نسبت جدید می
گر این دو نسبت نیز نسبتی برقرار نماید تا بتواند حسن را به خانه مرتبط نماید. آن گاه ا با حسن نسبتی برقرار کند و با خانه

ت و در حقیقت جدید نیز بخواهند استقلالی داشته باشند، هر کدام برای ارتباط با دو طرف خود نیاز به نسبتی خواهند داش
شویم و به همین منوال اگر این چهار ربط مستقل باشند، نیاز به هشت نسبت و ربط جدید به چهار ربط و نسبت محتاج می

 شود.کند و هرگز ارتباط برقرار نمینهایت ادامه پیدا میسله تا بیشود و ... این سلپیدا می
شود که فقط عین ربط و نسبت از این استدلال نتیجه می گیریم ارتباط میان دو امر مستقل همیشه فقط با چیزی محقّق می

تصال باشد آن ارتباط و اباشد و هیچ استقلالی نداشته باشد. خودش برای خودش چیزی نباشد، بلکه تمام هویّت و حقیقت 
 و کارش به هم پیوستن دو چیز دیگر باشد و خودش برای ارتباط و اتصال نیاز به غیر خود نداشته باشد.

اند چون می دانیم در عالم هستی و در ذهن برده اند و گفتهاز اینجا علمای اصول و فلسفه به چیزی به اسم وجود ربطی پی
قل در مفاهیم ی به وسیله یک چیز مستقل قابل برقراری نیست، پس حتماً در خارج ـ یا لااانسان ارتباطاتی هست و هیچ ربط

کنیم و لذا به آنها ذهنی ـ  چیزهائی داریم که تمام حقیقت آنها ربط است. معمولًا از مفاهیم ربطی با حروف تعبیر می
 شود.هم گفته می« معنای حرفی»

فهمیم که ت است، میانستیم حقیقت مفاهیم نسبی و ربطی عین ربط و نسبگویند: حال که دعلمای اصول و فلسفه می
ن و جدا توان این مفاهیم را به تنهائی دید و فهمید. اگر یک ربط یا نسبت را به تنهائی ببینیم، معنایش استقلال یافتن آنمی

وم نسبی قت ما هرگاه به یک مفهشدنش از طرفین خود است، در حالی که تمام حقیقت آن اتصال میان طرفین بود. در حقی
ایم. حقیقت مفهوم نسبی فقط وقتی قابل ادراک است کنیم و دیگر آن را ندیدهکنیم تا آن را ببینیم، فوراً  آن را گم مینگاه می

دو طرف  توان یک مفهوم نسبی را فهمید که آن را در حالی که ارتباط میانکه در کنار طرفین خود و با آنها باشد. فقط وقتی می
ه خودش نظر کنیم، را برقرار کرده است، همراه با طرفین  ببینیم و به مجرد آنکه نگاهمان را از طرفین برداریم و بخواهیم ب

 دیگر او او نیست و تبدل یافته و چیز جدیدی شده است.
درست ادراک « انهخ»و « حسن»و بدون « حسن در خانه است»توانیم نسبت ظرفیت را خارج از جمله پس ما هرگز نمی

                                           
1 4 صلًا هیچ ااهیم ساختۀشده ذهن است و در خارج . برای مجازی بودن این نسبت دو جهت و حیثیت وجود دارد، یکی اینکه ظرفیت ـ به نظری ـ همچون وحدت از مف4

 تحققی ندارد و فقط منشأ انتزاع آن وجود دارد. دوّم اینکه ظرفیت از مفاهیم نسبی است. ما در اینجا فقط به وجه دوّم کار داریم.



 68صفحۀ   ( تبیین توحید قرآنی یا وحدت شخصیه وجود1) و عترت قرآن دیتوح

 نمائیم.
نشان « در»ۀ میان حسن و خانه نسبتی به اسم ظرفیت وجود دارد که آن را با کلم»آیا جملۀ »حال برگردیم به سؤال اصلی: 

 «حقیقت است یا مجاز؟« دهند.می
نسبت »ن عنوا با این توضیحات باید حدس زده باشیم که این جمله مجاز است؛ زیرا ما در این جمله ابتداء چیزی را به

ایم و سپس ادعا کردیم که این نسبت رابط میان حسن و خانه است، ولی دانستیم جدای از حسن و خانه تصور کرده« ظرفیت
ایم هرگز میان حسن و خانه وجود ایم و آن را از طرفین خود بریده و برهنه کردهکه نسبت ظرفیّت بدین گونه که ما تصور کرده

از آنها بریده  د داشته باشد. نسبت ظرفیت در آنجا که هست، همیشه همراه طرفین خود است و وقتیند وجوتوانمیندارد و 
 خود جدا شده است.« ربطی»و « نسبی»شود دیگر خودش نیست و تغییری بنیادین کرده و از هویّت می

وجود  حالت و این کیفیّتاز چیزی خبر می دهد که آن چیز در متن واقع به این « نسبت ظرفیّت وجود دارد»پس جملۀ 
شود بتوانیم چنین چیزی بگوئیم. با ندارد و مجاز است؛ یعنی عین واقعیت نیست ولی با واقعیت نسبتی دارد که سبب می

 ؟«نسبت ظرفیّت معدوم است»تیجه گرفت که: توان از مجاز بودن آن ناین حال آیا می
 اسب آشکاری ندارد.هرگز، زیرا این جمله غلط است و نسبت ظرفیت با عدم تن

شود که قبلًا شود ارتباطی میان حسن و خانه برقرار میواقعیّت این است که ما کاملًا می فهمیم که وقتی حسن وارد خانه می
« نسبت ظرفیت میان خانه و حسن وجود دارد»ای ساده مانند: نبوده است ولی توانائی انتقال دادن دقیق آن را در قالب جمله

بیند آن خواهد آن حقیقتی را که فهمیده در قالب یک جمله بریزد، میای است که تا میاه ذهن ما به گونهنداریم. دستگ
بیند که اگر بگوید توان به طور دقیق در قالب جملات و قضایا حکایت کرد. در اینجا میواقعیتی که ادراک کرده را نمی

لًا باز هم صحیح نیست. در این موارد معمو« معدوم است نسبت»دقیق صحبت نکرده و اگر بگوید « نسبت موجود است»
گوئیم: می شویم با استفاده از اصطلاحات علمی، به جمله قیدهائی بزنیم تا منظور دقیق را خود را برسانیم؛ مثلاً مجبور می

 «.نسبت موجود است، ولی نه به حیث استقلالی بلکه با حیثیت ربطی و نسبی»
ه وجود و عدم برتفاع نقیضین است؟ خیر؛ زیرا ارتفاع نقیضین در جائی است که چیزی قابلیت اتصاف آیا این امر به معنای ا

ند؛ چون هر را داشته باشد و آن گاه هیچ یک نباشند، ولی در محل بحث ما نسبتها و ربطها اصلا قابلیت موصوف شدن ندار
ها الی که نسبتیان او و صفتش ارتباطی برقرار است، در حموصوفی باید به تنهائی قابل تصوّر باشد و پس از آن حکم کنیم م

 شوند.ای نمیجدا از طرفین خود قابل تصور دقیق و حقیقی نیستند و اصلا موضوع هیچ قضیه
هر دو منتفی به انتفاء موضوعند، نه اینکه موضوع تقرّر و ثباتی داشته « نسبت نیست»و  «نسبت هست»پس قضایائی چون 

 و عدم هر دو از آن سلب شده است.و آن وقت وجود 
نفس الأمر دارد، توهّم و پندار محض نیست، ولی عین واقعیّت هم « نسبت وجود دارد»گوئیم: قضیه در اینجاست که می

گوید این نسبت مجازی است، به انکار وجود نسبتها نیست و وجود آن مجازی است. پس نباید اصولی یا فیلسوفی را که می
 متهم نمود.
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 اسناد به معدوم مطلق .۴
 «.معدوم مطلق، معدوم است»ی، این جملۀ معمّاگونه است: های اسناد مجازیکی دیگر از نمونه

ری از آن معدوم مطلق، یعنی چیزی که نه در خارج )در هیچ جائی و هیچ عالمی( وجود دارد و نه در فکر و ذهن کسی تصو
اند؛ پس سیمرغ هن ما هست و درباره آن داستانها گفته و شعرها سرودههست. مثلًا سیمرغ در خارج وجود ندارد، ولی در ذ

 معدوم خارجی است ولی معدوم مطلق نیست.
این »توانیم بگوئیم: حال چیزی را  فرض کنید که نه در خارج از آن اثری باشد و نه در ذهن کسی. مسلّماً دربارۀ این چیز می

توان کرد و هیچ از معدوم مطلق هیچ صحبتی نمی»توانیم بگوئیم و می «چیز در همه عوالم و از همه جهت معدوم است
 «کنیم در ذهن وجود دارد.خبری نمی توان داد؛ چون هرچه درباره آن صحبت می

کند هر دو جمله غلط است؛ زیرا خود شما در این دو جمله آید که ادعا میدر اینجا پای یک معمّای فلسفی به میان می
دهد که معدوم مطلق در ذهن شما وجود داشته وم مطلق صحبت کردید و از آن خبر دادید و این نشان میدرباره همان معد

 است و این طور نیست که هم در خارج و هم در ذهن معدوم باشد.
دانیم که معدوم مطلق به حسب فرض معدوم گیریم، از سوئی وجداناً میروشن است که ما در برابر یک تناقض قرار می

اش صحبت کردیم و این نشانه آنست بینیم در همین جمله دربارهتوان صحبت کرد و از سوئی میاست و از آن نمی مطلق
 که معدوم مطلق در ذهن موجود است. پس هم معدوم است و هم موجود.

ه دستگاه فکر ای است کاین معمای پیچیده هیچ راه حلی ندارد جز آنکه ما بفهمیم که مفهومی چون معدوم مطلق، به گونه
فهمد و همه چیز اوّلًا در جود میو فهمد در سایهو ذهن ما توانائی تصوّر دقیق و واقعی آن را ندارد. ذهن ما هر چه را می

خواهیم معدوم مطلق را تصور کنیم، در حقیقت اوّل به شوند. وقتی ما مییابند و سپس فهمیده میظرف ذهن وجودی می
فهمیم. پس معدوم مطلق واقعاً مانند کنیم و سپس میاز معدوم مطلق بودن آن را خارج می بخشیم وآن وجودی ذهنی می

 یک سکّۀ دو رو است که هم هست و هم نیست. از جهتی هست و از جهتی نیست.
چون در ذهن موجود است، پس هست و چون عنوانش معدوم مطلق است و آن را معدوم مطلق فرض کرده و در نظر 

اند که تفکیک آن دو از هم بحثهای فلسفی نیست. ولی این دو جهت در ذهن آن قدر در هم تنیده و فرو رفته ایم، پسگرفته
 طلبد.عمیقی را می
باز هم نوعی مجاز « معدوم مطلق هست»گوئیم: نوعی مجاز است و وقتی می« معدوم مطلق نیست»گوئیم: پس وقتی می

ی از این مطلب ارائه کرد که بتوانیم آن دو جهت و دو حیثیّت معدوم مطلق را توان یک تعبیر دقیق علماست و فقط وقتی می
المعدوم المطلق »از هم تفکیک کنیم و با یک اصطلاح علمی جمله را قید بزنیم و مثلًا مانند برخی از فلاسفه بگوئیم: 

1«بالحمل الأولی معدوم و بالحمل الشائع موجود 4 5  یا تعبیراتی نظیر این. 

                                           
1 4 وشنتر شدن این ؛ برای ری موجود و بالحمل الشائع معدومولو گاهی هم طبق اصطلاح دیگری از حمل اولی و شائع بالعکس گفته می شود: المعدوم المطلق بالحمل الا5

 سه نمائید.های بدایة الحکمة و نهایة الحکمة مقایسرّه در کتابدو اصطلاح مبحث معدوم مطلق را در فرمایش حضرت علامه طباطبائی قدس
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 ر شدن این مطلب به نمونه زیر توجّه کنید:برای روشن ت
کیب شیمیائی نیست تا ماده جدید بسیطی به رکنیم. معلوم است که ترکیب آب با شکر یک تمقداری شکر را در آب حل می

گوید: بله. پرسیم: آیا این محلول شیرین است؟ فوراً میوجود آید، بلکه صرفاً یک محلول است. از یک انسان عادی می
 عاً شیرین است.گوید: بله، مسلّماً و واقرسیم آیا واقعاً شیرین است؟ میپمی

کنیم می گوید این جمله مجاز است. چون این محلول مرکبی است از آب که بی مزه ولی وقتی به یک شیمیدان مراجعه می
 است و شکر که شیرین است. در حقیقت آنچه شیرین است شکر است، نه آب و نه این محلول.

توانیم در این اشاره آب را از نمی« این»کنیم و می گوئیم: ن مشکل اینجاست که ما وقتی با انگشت به چیزی اشاره میلیک
اند که اشاره خارجی توان تفکیک آن دو را ندارد. لذا وقتی درباره شکر جدا کنیم؛ چون این دو در خارج آن قدر در هم تنیده

دقیق « این محلول شیرین است»توانیم با دقّت سخن بگوئیم. نه جمله هرگز نمی کنیم،با اشاره خارجی صحبت می« این»
 صحیح است. « مزه استاین محلول بی»است و نه جمله 

شکری که در این »گیری کنیم و بگوئیم: جمله دقیق این است که ما به اشاره تنها اکتفاء نکنیم و با توضیحی مطلب را پی
توان به اص نمیخآبی که در این محلول است و با اشاره »و « وان به آن اشاره کرد، شیرین استتمحلول است و با اشاره نمی

 «.مزه استآن اشاره کرد، بی
ای عقلی و ذهنی است. معدوم مطلق یک داستان معدوم مطلق مانند داستان همین محلول است. تصورات ذهنی ما اشاره

ات آن اشاره کنیم. معدوم مطلق ره ذهنی و یک تصور ساده به همه خصوصیتوانیم در قالب یک اشامحلول است که ما نمی
تواند آنها را از هم جدا کند و حق هر یک را اند و ذهن ما در یک تصور ساده نمیجهات و خصوصیاتی دارد که در هم تنیده

دقیق نماید و مادامی که این  هات آن را از هم جدا نماید و حکمیجشود با توضیحاتی در جمله ادا نماید. لذا مجبور می
م معدو»نوعی مجاز است و جمله « معدوم مطلق هست»تفکیک انجام نشده، همواره سخن با مجاز آمیخته است. جمله 

 نیز نوعی مجاز است.« مطلق نیست
م و ببینیم ها اکنون زمان آنست که معنای مجازی بودن هستی و وجود ماسوی الله را بررسی کنیپس از روشن شدن این نمونه
گویند ما سوی الله عدم می باشد گویند هرچه غیر از خداست وهم و پندار است یا اینکه میمراد عرفای بالله از اینکه می

 چیست؟
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 معنای وجود مجازی ماسوی اللهدرس دهم : 
 

 سرّ ز مثالها ستیم در برخی ادر درسهای گذشته با دقتهای فلاسفه در تشخیص اسنادهای مجازی و اقسام آن آشنا شدیم و دان
غلط نیز نیست  وه است، با وجود اینکه آن مجاز باطل قضیّ  ر دقیق محتوایاستفاده از اسناد مجازی ناتوانی ذهن ما از تصوّ 

 ه را بررسی کنیم. مجازی بودناکنون زمان آنست که معنای مجازی بودن هستی و وجود ماسوی الل ای در واقع دارد.و ریشه
 وی الله به دو گونه قابل بیان است:وجود ماس

ل:  وجه او 
های عمیق فلسفی، وجود همۀ مخلوقات عین ربط و نسبت به خداوند متعال است و هیچ استقلالی برای بر اساس تحلیل

داوند خمخلوق در هیچ جهتی وجود ندارد. روی همین جهت اگر کسی مخلوقی را تصور کند بدون آنکه آن را عین ربط به 
بدون خداوند  و ببیند، در حقیقت آن را درست ندیده و تصور نکرده است. پس تصور عمومی ما از مخلوقات که آنها رابداند 

 در مثال گذشته.« خانه»و « حسن»میان  «نسبت ظرفیت»می بینیم، همواره تصوری غیرواقعی است، مانند تصور ما از 
کند. ای مجازی مواجهیم که حقیقت را به ما منتقل نمیبا جمله« ندمخلوقات هستند و وجود دار»بنابراین وقتی می گوئیم: 

کشد که دارای وجود است، در حالی که چنین مخلوقی در این جمله مخلوقی را بریده از خالق و مستقل از آن به تصویر می
 دار وجود، وجود ندارد.

عدوم هستند؟ هرگز. چون بحث در مجازی بودن ه گرفت که: مخلوقات متوان از مجاز بودن این تعبیر، نتیجولی آیا می
تصور  نسبت نیست، بلکه بحث در این است که حقیقت مخلوقات آن طور که هستند ـ یعنی عین ربط به پروردگار ـ قابل

توان به آن نیست و لذا تصور ما از موضوع قضیه )نه نسبت( مجازی است و با این تصور مجازی هیچ حکم حقیقی نمی
 نسبت داد.

خواهیم فهمیم مینفس الأمر دارد؛ یعنی توهّم محض نیست و با آن حقیقتی را که می« مخلوقات وجود دارند»س قضیه پ
فهمیم با این تعابیر دقیقاً بیان کنیم. پس وجود مخلوقات توانیم آنچه را از واقع میبیان کنیم، گرچه دقیق نیست و هرگز نمی
 ت بدان معنا نیست که آنها از نگاه حکما و عرفا حقیقةً معدومند.به این بیان مجازی است ولی این مجازی
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 یبا و روان عین ربط بودن مخلوقات را چنین توضیح می دهند:زعلیه در بیانی اللهمرحوم آیةالله مطهری رضوان

س هر ک«. علت وجود دهنده به معلول است»ن است که یت دارد ایتصوری که هر انسانی از قانون عل»
ه متکلم ن موجودات قائل است، چیمعلولی ب شمارد و رابطه علّی ون قانون کلی مییرا مذعن به اکه خود 

ه کند که علت وجود دهندن طور فکر مییلسوف، ایم، چه الهی و چه مادی، چه عالم و چه فیو چه حک
لت عه یناحت خود را از ین است که معلول واقعین آنها برقرار است ایای که ببه معلول است و رابطه

 کند.افت مییدر
م درست است که علت ییگوم و مییدهل قرار مییه و تحلینی را مورد تجزیقین فکر قطعی و یما هم

دهد زی مییزی را به چیزی چیت دهنده و وجود دهنده به معلول است ولی در موارد معمولی که چیواقع
دهد پای می« ج»خاصی را به نام شئ « ب»گری به نام یبه شخص د« الف»مثل آنکه شخصی به نام 

 دار در کار است:تیچهار امر واقع
 (. دهنده )الف(1) 
 رنده )ب(ی(. گ2) 
 (. شئ داده شده )ج(3) 
 رد(یگه دهنده صورت میی(. دادن )عمل و حرکتی که از ناح4) 

ی ی عملعنی« گرفتن»و البته ممکن است در برخی موارد امر پنجمی هم فرض شود و آن عبارت است از 
 رد.یگرنده صورت مییه گیکه از ناح

ه امر ت سیر از واقعیك غیت هر یدار در کار است که واقعتینجا لااقل چهار امر واقعیبه هر حال در ا
 گر است.ید

م پای چند یشناسم در مورد علت و معلول که ما علت را به عنوان وجود دهنده به معلول میینید ببیحالا با
 ب:ین ترتیت در کار است به ایز پای چهار واقعینجا نیا واقعا در ایت و آت در کار اسیواقع

 (. دهنده )علت(1) 
 رنده )ذات معلول(ی(. گ2) 
 ت(ی(. داده شده )وجود و واقع3) 
 جاد(ی(. دادن )ا4) 

گر ید رهاییو به تعب« جاد و وجود و موجودیموجد، ا»ت، یت و معلولیا در مورد علیگر آیو به عبارت د
دار است تیچهار امر واقع« معطی و اعطاء و معطی و معطی به»، «عل و جعل و مجعول و مجعول لهجا»
 ست پس چگونه است؟ین نینکه چنیست؟ و بر فرض این نیا آنکه چنی

ا ممکن یم که آیکنم و بررسی مییریگرا در مورد علت و معلول در نظر می« داده شده»و « رندهیگ»ما اولًا 
 ا نه؟یت خارجی باشند یمفهوم دو واقعن دو یاست که ا

تی بوده باشد یکند واقعافت مییه علت دریعنی ذات معلول قطع نظر از آنچه از ناحیرنده یم اگر گینیبمی
ف یرا به حسب اصل اولی و تعرید زیآد که آن معلول، معلول نباشد و به اصطلاح خلف لازم مییآلازم می

ه یت خود را از ناحین معنا که معلول واقعیم به ایدهنده به معلول شناخت تیاولی، ما علت را به عنوان واقع
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ك امر یتی باشد و خود معلول یکند واقععلت کسب کرده و اگر بنا شود آنچه معلول از علت کسب می
عنی واقعا معلول، معلول یه علت کسب نکرده یت خود را از ناحیگری باشد پس معلول واقعیدار دتیواقع

ن ذهن ماست یاست و ا« داده شده»ت ین واقعیع« رندهیگ»ت یدر مورد علت و معلول، واقع ست. پسین
 کند.داده شده( اعتبار می ـ رندهینی دو مفهوم مختلف )گیت عیك واقعیکه برای 

م )دادن( یناممی« جادیا»و « افاضه»ا آنچه ما آن را به عنوان یم که آیپردازبرای مرتبه دوم به بررسی می
داده »ت یواقع ر ازیغ« دادن»ت یم اگر واقعینیبنجا مییا نه؟ در ایدارد « داده شده»ت یتی جدا از واقعیواقع
و عمل  م که قطع نظر از افاضهین فرض کنید که ما وجود معلول )داده شده( را چنیآباشد لازم می« شده

رتباط ت مستقل اضافه و ایعن است که با آن واقیکند اتی است مستقل و کاری که علت مییك واقعیعلت، 
« رندهیگ»ای ن است که ما برین فرض مستلزم ایدهد و البته ادارد و به معلول میکند و آن را بر میدا مییپ
است  ن فرض محالیم که ایدیم و حال آنکه قبلًا دیفرض کن« داده شده»ت یتی مستقل از واقعیز واقعین

در  ت معلولیست که واقعین نیافتن معلول از علت ایت یت دادن علت به معلول و واقعیپس معنای واقع
ل یدارد و تحوت کنار گذاشته را بر میین است که آن واقعیتها انبار شده و کار علت ایواقع ریکناری جزء سا

طای ن افاضه و اعیت معلول عین است که واقعیت دادن علت به معلول ایدهد بلکه معنای واقعمعلول می
دار تیدر مورد علت و معلول دو امر واقع« داده شده»و « رندهیگ»ان طوری که عنی همیعلت است؛ 

« رندهیگ»ستند. پس در مورد علت و معلول، یحده خارجی نیز دو امر علین« دادن»و « داده شده»ستند، ین
به م نه یسبشنا« ن افاضه علتیع»د معلول را به عنوان یز است و ما بایك چیهمه « دادن»و « داده شده»و 

می به از شئ چهار« افاضه»ت سومی به نام یله واقعیبه وس« ضیف»ز دومی را به نام یزی که چیعنوان چ
 افت کرده است.یدر« علت»نام 

مستقل از  دیت وی بایم که واقعینیبنجا مییم ولی در ایریگرا در نظر می« دهنده»ت یبرای مرتبه سوم واقع
او ناشی  گری ازیت دیتی است که واقعیواقع« دهنده»را یباشد ز «دادن»و « داده شده»و « رندهیگ»ت یواقع

 رایك شئ خودش منشأ خودش باشد زیگر است و البته امکان ندارد که یت دیشده و او منشأ آن واقع
 مستلزم صدفه و تقدم شئ بر نفس است که مستلزم تناقض است.

« علولموجود دهنده به »ت را به عنوان م که در مورد علت و معلول که ما علیفهمن طور میینجا ایاز ا
اده د -رندهیگ -ز است )دهندهیم که وجود دادن مستلزم چهار چیکنن تصور مییم و ابتدا چنیشناسمی

ت معلول که یت علت و واقعیعست: واقیشتر نیت بیست، بلکه در خارج دو واقعینطور نیدادن( ا -شده
ت یقعم که در مورد معلولات، وایکنررسی کامل درك میگر پس از بین افاضه علت است؛ و به عبارت دیع
ت وحدانی سه مفهوم یك واقعین ذهن ماست که از یکی است و ای« موجود»و « وجود»و « جادیا»

 مختلف ساخته است و موجب طرز تفکر غلط ابتدائی ما شده است.
آن  ان فلسفه دچاریمدع ن طرز تفکر غلط ابتدائی که متأسفانه غالبین است که علت عمده ایقت ایحق

 رد.یگجا سرچشمه مییاس گرفتن بیك قیشتر از یهستند ب
ن ین خود مستلزم ایا گلی اهدا کند ایگر پولی بدهد ینند که اگر فی المثل کسی به کس دیبمعمولًا می

شده ن موارد شئ داده یاند به طور قطع در ادهیدار در کار باشد و دتیاست که لااقل پای چهار امر واقع
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ا گلی گرفت تنها در همان یاند که هرگاه مثلًا کسی از کسی پولی دهیر از عمل اعطاء و دادن است و دیغ
ازمند است ولی در لحظات بعد خودش شخصا واجد آن یرد به او نیگز را از او مییلحظه اول که آن چ

ال ین خیندارد، پس چناجی به دهنده اولی یچ گونه احتیشئ داده شده است و در واجد بودن آن شئ ه
ر از یت گل و پول غیا گل اهدا کردن است که اولًا واقعیر پول دادن یز نظین« وجود دادن»اند که کرده
اً در لحظه بعد از لحظه یرنده آن است و ثانیت گیر با واقعیت اعطای آن گل و آن پول است و حتی مغایواقع

نجا یاجی به دهنده داشته باشد و از ایبدون آنکه احت تواند واجد آن شئ باشدرنده بشخصه مییافت، گیدر
 از از علت است.یاند که معلول در بقای خود بی نجه گرفتهینت

م که رابطه علت و معلول رابطه وجود دادن و وجود ین که بنا بر اصل کلّی مسلّم اوّلی قبول کردیبعد از ا
افتن معلول، با خود یعنی وجود دادن و وجود ی ،رابطهن یم که ایافتن است و بنا بر مقدمه گذشته دانستی

ت معلول با رابطه معلول با علت یعنی واقعیستند یگر نیکدیر و جدا از یی مغایتهایوجود معلول واقع
توان منفك از رابطه معلول با علت فرض ت معلول را نمییشود که واقعکی است، پس دانسته میی

نجا ی؛ و از اظ بقای معلول امری محال و ممتنع استعنی قطع رابطه معلول با علت با حفیکرد 
ك یازمند به علت و متکی به علت است و محال است که یشود که معلول حدوثا و بقائا نجه گرفته میینت

اش با علت قطع شود و بتواند به خودی خود به وجود خود د و بعد رابطهیله علتی به وجود آیشئ به وس
1«ادامه دهد. 4 6 . 

م:  وجه دو 
شود. در وجه سابق ما بدینجا رسیدیم که مخلوق مانند نسبت تر میر عرفان گاهی سخن از آنچه در وجه اوّل گفته شد دقیقد

توانست باشد. مخلوق هم چیزی وراء خالق ظرفیت است که چیزی وراء حسن و خانه بود ولی از آنها منفک و جدا نمی
تواند داشته باشد. این مطلب را در  جز رابطه بودن هویتی ندارد و نمیاست ولی عین نسبت و ارتباط به او است و اصلاً 

تحقیقات  تحلیل اصل علیت در بیان مرحوم آیةالله مطهری رضوان الله علیه به ضوح دیدیم و اصل این مطلب برگرفته از
 بود. لّت و معلول در پایان جلد دوّم کتاب شریف اسفارعسرّه در مباحث مرحوم صدرالمتألهین قدس

کنند داوند متعال، اثبات میختر است. در عرفان پس از اثبات نامتناهی بودن تر و دقیقولی در عرفان مطلب از این هم رقیق
هیچ چیز از  که مخلوقات اصلًا وراء خالق نیستند و خداوند آن قدر عظمت دارد که به همه چیز با تمام وجود محیط است و

 های پیشین گذشت.یح این نگاه در درسباشد. توضاحاطه وی خارج نمی
شود. در نگاه قبل مخلوق واقعاً مثل نسبت ظرفیت بود که در درون حسن و تر میدر این نگاه رابطه خالق و مخلوق ظریف

افزود. در آن نگاه وقتی به خانه هضم نشده بود و بیرون آنها بود و گاهی در میان آن دو محقّق می شد و به آنها چیزی می
کردیم و آن نسبت به چیزی تنیده نبود که با آن مخلوط شود و فقط مشکل کردیم واقعاً به خودش اشاره میسبت اشاره مین

                                           
1 4  584ـ 579، ص6مجموعه آثار، ج 6
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شد و از واقعیتش خارج بطی به حالت استقلالی تبدیل میردر آن بود که دراثر اشاره هویت نسبت ناگهان از حالت نسبی و 
 گشت.می

نگ است که انی است و اصلا انفکاک روشنی ندارد. رابطه خالق و مخلوق آنچنان تنگاتولی در این نگاه مخلوق در خالق ف
الیه خود بیند باز هم اشاره مشارکند میتواند به مخلوق اشاره کند و به هر جا اشاره میذهن بشری در یک جمله ساده نمی

همه  نچنان با خالق نزدیک است و خالقرا درست نشان نداد؛ نظیر داستان معدوم مطلق و محلول آب و شکر. مخلوق آ
الموالی أمیرالمؤمنین توان او را جدا یافت و به او اشاره کرد. و به فرمایش حضرت مولیوجود وی را پر کرده که نمی

 السلام که در درسهای گذشته خواندیم:علیه

نت  کل  » لأت  کل  شیءٍ و بای   «شیءسبحانک م 
 کردی و با همه چیز مباین و متفاوتی پاک منزّهی که همه چیز را پر 

 توان به مخلوق به تنهائی اشاره حسی یا عقلی نمود؟وقتی خالق همه وجود مخلوق را پر کرده چگونه می
 و به قول فخرالدین عراقی: 

 خت که:یستی ریلحظه چندان شراب هستی در جام نكیساقی به »
 مدام وخت رنگ جام یفت جام             در هم آماز صفای می و لطا                               

 مست گوئی جایا مدام است و نی  می           ست گوئییجام است ونهمه                        
 لامـنه ظاـیت برداشت از مـرخ ت            ـتاب گرفـگ آفـا هوا رنـت                             
1«امـت نظـم از آن گرفـروز و شب با هم آشتی کردند             کار عال                            4 7  

 شویم:اند، ما در اشاره کردن به مخلوقات با دو مشکل مواجه میچون جام و مدام با هم چنین آمیخته
 .توان مستقلًا ملاحظه نمود. اینکه مخلوق عین نسبت است و نسبت را نمی1
بدیل معنای توجود مخلوق حضور دارد، که نه با اشاره دست و نه با اشاره عقلی )حتی با . خالق آن چنان در متن 2

 ای کرد.توان به خود مخلوق اشارهحرفی به اسمی( نمی
دارد که هر امیتدبر در آیات قرآن و روایات اهل بیت علیهم السلام و تحقیقات فلسفی انسان را به اعتراف به این حقیقت و

در مخلوق هست، در حقیقت از خالق است و هر نقص و کاستی که در او است از مخلوقیت مخلوق  خیر و کمالی که
دهیم، در حقیقت متعلق به خالق است و مخلوق چون در حیطه وجود خالق باشد. پس اگر وجود را به مخلوق نسبت میمی

 است وجود مجازاً به او هم منسوب است.
تواند و توهّم محض و پندار صرف نیست، ولی مجاز است و این عبارت نمینفس الأمر دارد « مخلوق هست»عبارت 

 واقعیت خارج را به ما آنطور که هست نشان دهد ولی نباید به غلط نتیجه گرفت که مخلوق معدوم محض است.
ور که هست توان گفت نیست، چون هیچگاه مخلوق را آن طتوان گفت هست و نه میبه تعبیری درباره مخلوق نه به دقت می

                                           
1 4  .54لمعات، ص 7
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گوئیم همگی همراه با نوعی ایم و میایم و شنیدهتوان تصور کرد تا درباره آن صحبت نمود و هرچه درباره مخلوق گفتهنمی
مسامحه و مجاز است، مخلوق نه فقط عین ربط است، بلکه فانی در خالق است و مثل صفات نفسانی که در نفس انسانی 

 نیز در خالق فانی محضند. اند، مخلوقاتهضم شده و فانی گشته
گوید آنچه را تو واقع موجودات و نه نبود، بلکه نمود است، یا می وگوید مخلوقات نه بود است اینجاست که عارف می

حو در خالق ممخلوقات می پنداری، آن چیز جز توهّم و پندار و خیال نیست و آنچه در متن واقع است که همراه با خالق و 
 شود.ای و جز با شهود ادراک نمیای و نفهمیدها نیافتهاست تو هرگز آن ر

 تـاس یارـور اعتبـام هاتعیّـن    ستیساریشخواندر کمالوجود                                         
 است معدود یزچ یکو  یاربس عدد   ودـموج یسـتن یارـاعتب امــور                                          

1یکار او لهو است و باز سراسر  یجز مجاز یهست یسترا ن جهان         4 8  
گوید هیچ وقت بیان دقیق آن واقعیتی نیست که فهمد که آنچه در تبیین هستی در قالب قضایا گفته و میعقل محض نیز می

 فهمیم.می ما آن را اجمالاً 
 فهمم:گوید: من چند چیز را میعقل می

 امتناهی است.. وجود خالق وجودی ن1
 توان تصور کرد.. در کنار نامتناهی غیری جدای از آن نمی2
 توان فرض کرد.. وجود خالق بسیط محض است و در آن تکثری نمی3
 توان کرد.. کثرتی در عالم هست و در آن شک نمی4

إنّه بکلّ »حیط است ثرت در دل آن وحدت جا دارد و آن وحدت به همه چیز مفهمم که این کپس به حسب مقدمه اول می
 «شیء محیط

توان فهمم که این کثرات در اثر ترکیب آن خالق با غیر خود به وجود نیامده است و نه میو به حسب مقدمه دوّم و سوّم می
 توان آن را به واسطه عروض چیزی وراء خودش مرکب دانست.آن واحد را بالذات مرکب فرض کرد و نه می

ر تن وحدت است بدون آنکه آن کثرت معدوم باشد و آن وحدت مرکب گردد. چنین چیزی دپس باید بپذیرم کثرت در م
توان آن را تجربه کرد و بهترین نمونه آن همان نفس عالم حس قابل تجربه کردن نیست ولی در عوالم مجردات به راحتی می

ودن به نفس بین قیام به نفس و عین ربط انسانی است که هم واحد است و هم بسیط است و هم کثراتی که قائم به آنند در ع
برد. نفس به همه آنها محیط است و همه کمالات آنها متعلق به نفس و نقائص آنها از حدود وحدت نفس را از بین نمی

؛ زیرا کمال و جنبه وجودی در حقیقت متعلق به «مخلوقات موجود و هستند»توانم به دقّت بگویم که و نیز نمی آنهاست.
 ت، نه به مخلوق؛ گرچه این تعبیر هم به اعتباری و با مجازی صحیح است.خالق اس
توانم در یک جملۀ دقیق گوید من وقتی بخواهم مجموع این چند مطلب را با هم در جمله ای گزارش کنم نمیعقل می
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 بگویم: مخلوقات موجود و هستند؛ این جمله کذب نیست، ولی مجاز است.
است؛ زیرا مخلوقات  بگویم: مخلوقات معدوم ونیستند؛ گرچه به اعتباری این سخن صحیحتوانم به دقّت چنانکه نمی

کند معلوم پنداریم واقعاً معدومند و آنچه واقعیت دارد این طور نیست و در صبح قیامت که حقائق طلوع میآنچنان که ما می
 .ای دیگر بوده استشود که واقعیت به گونهمی

هْمست و پندار  ربیدابه صبح حشر چون گردی تو  1بیابی کان همه و  4 9  
توان دربارۀ مخلوق پس مجازی بودن عالم مخلوقات به معنای معدوم بودن آن نیست، بلکه اصلًا به دقّت عقلی و فلسفی نمی

ی سخن گفت، مگر با کمک گرفتن از برخی از اصطلاحات علمی و فنی؛ مانند اینکه بگوئیم: مخلوقات از جنبۀ ربط
 اللهی موجودند، مخلوقات با حیثیّت تقییدیه شأنیه وجود دارند و ...از حیث وجه ربّی و وجهموجودند، 

زنند و گاه دم از نبودن غیر از خدا و پنداری بودن همه چیز همه پس اگر حکما یا عرفا گاهی دم از مجازی بودن عالم می
ل بیان نیست اند که در هیچ قالب لفظی عادی قابهمیدهاینها به خاطر آنست که حقیقتی را درباره اوج فقر و ضعف مخلوق ف

آویزند و این مسأله با توهّم باطلی که مخالفان یابند، به چنین تعابیری دست میو در نهایت چون لفظی بهتر از این نمی
 گ فاصله دارد.دهند هزاران فرسنعرفان و توحید نموده و نسبتهای ناروائی که به عرفا می

هبر فقید ب است این بحث را با استفاده از عبارات عمیق و زیبای دروس تفسیر سورۀ حمد خاتمه دهیم؛ ردر اینجا مناس
الله سره که ـ گذشته از جهات سیاسی و اجتماعی ـ به حق در جامعیت میان علوم عرفانی و عقلی و نقلی از انقلاب قدس

اصل و اساس مخالفان و فشارهای بی بر شبهات وشوند در جلسه آخر این دروس در برامفاخر عصر حاضر محسوب می
 فرمایند:خبران میبی

ه حق ن معنا داشته باشد کیچ آدم عاقلی که موحد باشد البته، اختلاف در ایچ کس، هیگمان ندارم ه»
که نیست به ایتعالی هست و او مبدأ همه موجودات است، موجودات، معلول مبدأ وجودند. احدی قائل ن

ش یو ر ا فلان آدم با عمامهیکند؛ ن تصوری هم نمییچ عاقلی چنید، هییو شلوارتان خدا ن کتیشما با ا
رات و یست؛ لکن اختلاف از آن تعبیچ اشکالی نین هین مخلوق است، در ایش خداست؛ ایو عصا

نها ید، ای که مثلَا از طبقه عرفا بودنیم آنهاینید ببیبا شود.ی است که از علت و معلول مییبرداشتها
 .ر بکنندیکردند. چه وادارشان کرده بود که آن طور تعبر مییدردشان چه بوده است که آن جور تعب

معلول »، «معلول اول»، «علة العلل»ن است که: یراتشان اینها تعبیای از فلاسفه هستند که اك طبقهی ...
از فلاسفه قبل از اسلام ی که یکنند، خصوصاً آنهار مییت تعبیت و معلولیو تا آخر، دائم به عل« ثانی

ن یت و مبدأ و اثر و از ایت و مسببیت و سببیت و معلولیرات خشك علیرات آنها همان تعبیهستند. تعب
ی ندارند؛ و به خالق و ین ابایکنند، از ات مییت و علیر به معلولی[؛ و فقهای ما هم تعبرات ]استیتعب

نها در یك دسته هم از اهل عرفان هستند و ایست. یی نین هم ابایکنند؛ از ار مییمخلوق هم همه تعب
ن ظاهر و مظهر و تجلی ]و[ امثال یای دارند، مثل همرات مختلفهیراتشان با اختلافی که هست، تعبیتعب
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 ذلك.
کنند؛ و چه شده ر میین جور تعبیفه این طایم چه شده است که اینید ببیکنند و ما بار میین جور تعبیآنها ا

ت و یلت و معلویست که علیادم نیچ یر است. من هین نحو تعبیهم ا السلامهمیعل ن ائمه مااست که در لسا
 ت هست، تجلی هست، ظاهر و مظهر هست ]و[یت و مخلوقی[ باشد. خالقت و ... ]آمدهیت و مسببیسبب

ر عامه مردم، ین تعبیا از ایر فلاسفه، مثلًا دست برداشتند، ین تعبیم اهل عرفان که از اینید ببینها. بایامثال ا
را ن اهل ظاهر، چی[ است باند اسباب اشکال ]همدهیاند که دگری گفتهیك مطلب دیدست برداشتند، و 

 م.یکننها را حساب میین را گفتند. ما حالا ایا
ت یت و معلولی)معلول(. در نظر عل  گر رایك موجود دیجاد کرده یك موجود )علت( ایعلت و معلول: 

عنی چه؟ مکاناً با یك طرف یك طرف و ین یك طرف. ایك طرف واقع شده، علت یلول ن است که معیا
لوه جن نور را دارد، و از او هم صادر شده است و یهم مختلفند! مثل نور شمس و خود شمس، که شمس ا

ك محلی واقع شده است و نور یك موجودی است در ین طوری است که شمس یاو هم هست؛ اما ا
وست. نکه معلول اینکه اثر اوست، و لو ایگر واقع شده؛ و لو ایك محل دیگری در ید ك موجودیشمس هم 

، عت است؟ آتشیتی است که در طبیت و علین معلولیر ایت نسبت به ذات واجب، نظیت و علیا معلولیآ
[ ریك اثر ]و مؤثیا ین طور است؟ آیی است، ایعلت از برای حرارت است؛ و شمس، علت از برای روشنا

 گر دارد؟یك مکان دین یك مکانی دارد، ایند؟ او یت که حتی مکاناً هم از هم جدااس
هم  ن طوری است که حتی بُعد مکانی هم ]دارند[، حتی ازیعت هست، غالباً ایاثر و مؤثری که در طب

ت ]از م، که موجودایزی قائل بشوین چیك چنیم ما در مبدأ اعلا یتوانا مییث مکان. آیجدا هستند از ح
ار صعب ین امور بسیعرض کردم تصور اك زمانی؟ یك مکانی دارند و ی[ او[ جدا هستند، ]هر کدام

نکه موجود مجرد، وضع خودش چطوری است، مشکل است؛ و خصوصاا مبدأ یاست، تصور ا
ای که از هیومیست. چطور است وضع آن احاطه قیر بکنی، آن نیاعلَ که هر چه بخواهی از او تعب

کُمْ ی به موجودات هست؟ برای حق تعال ع  کُمْ یفرماعنی چه؟ قرآن مییهُو  م  ع  ا کُنتُمْ. یْ أ  د: و  هُو  م  ن  م 
کُم؛  ع  ند، ر کردین طور تعبینکه آنها ایاعنی پهلوی آدم است؟ همراه آدم است به طور مصاحبت؟ یم 

تر را کیت، آن نزدیاقعکتر بوده به و یر کنند، هر چه نزدیاز واقع تعب توانستندن است که نمییبرای ا
ه ن مسألیفهم ا ار شده است.یکتر است، اختیاند. چنانچه در کتاب و سنت هم آنکه نزدار کردهیاخت
ت خلق و مخلوق یفیت چطوری است؟ کیفیست، کیار مشکل است که خالق و مخلوق مکانتش چیبس

 نید از اکثر ایکه شان چشم و گوش و قوا؟ یت نفس است و ایفیت آتش است و اثرش؟ مثل کیفیمثل ک
خناق  قیگر ]از[ ضیومی که دیك احاطه قیست. احاطه است، ین هم نیکتر باشد؛ ولی باز ای]مثالها[ نزد

نکه او یست الّا ایچ جایِ از موجودات نیثی که هیومی بر همه موجودات به حین را گفت؛ احاطه قید ایبا
و  دُل  ] هست. ب ل  إل  الْرضیل  ف  ی  تُم  بحِ  لَ   لَ السُّ هِ له  بط تُم  ع   .[الل 

ن یا« ز حقیفلان چ»ند مراد از یخواهند بگون است که مییاند، نه ار را کردهین تعبیاند انها آمدهینکه ایا
د؛ یگون را نمییچ عاقلی این حق تعالی است؛ هیك آدم ممکنی که عصا و عمامه دارد، ایاست که مثلًا 

ن حق تعالی یك باشد لَ اقل به آن مسأله، به آن نسبت بیم که نزدیکنری بیك تعبیم ما یآنکه بتواناما 
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رسد نجا مییكِ به ذهن بشود. تا ایبخواهد نزد ن حق تعالی و مخلوق مشکل است،یو مخلوق، ربط ب
ن هم حق ید که ایگوست، میین مسائل نیگر توجهش به این آدم دینکه اید از باب اینیبك وقت مییکه 

1«وست.ز، ایهمه چاست،  5 0  
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